
НОВОСИБИРСКИЙ 
ВРЕМЕННИК
ЭЛЕКТРОННЫЙ ЖУРНАЛ 
НОВОСИБИРСКОЙ ПРАВОСЛАВНОЙ ДУХОВНОЙ 
СЕМИНАРИИ 
№ 1 • 2026

ISSN 2782-3725 

Телефон: +7 (383-73) 564-70
Адрес редакции: 633103, 
Новосибирская область, город Обь, 
ул. Военный городок, 127.
Email: npds@yandex.ru 

Сайт: https://journal.dsnsk.ru 

Учредитель и издатель: 
Религиозная организация — 
духовная образовательная организация 
высшего образования «Новосибирская 
православная духовная семинария 
Новосибирской епархии 
Русской Православной Церкви»

Издается с 2020 года

Номер свидетельства 
Роскомнадзора Эл № ФС77-81498 
от 6 августа 2021 г.





Издается по благословению высокопреосвященнейшего Никодима, 
митрополита Новосибирского и Бердского. 

Журнал входит в общецерковный перечень рецензируемых изданий, в 
которых публикуются результаты исследований соискателей церковных 
ученых степеней кандидата богословия, доктора богословия и доктора 

церковной истории. 

Свидетельство о регистрации СМИ серия Эл № ФС77-81498 от 06 
августа 2021 г. Выдано Федеральной службой по надзору в сфере связи, 

информационных технологий и массовых коммуникаций. 

Журнал входит в систему Российского индекса научного цитирования (РИНЦ) 
(контракт № 173-03/2016 от 29.03.2016). 

Статьи, принятые к публикации, размещаются в полнотекстовом формате на 
сайте научной электронной библиотеки eLIBRARY.RU. 

Учредитель: религиозная организация — духовная образовательная 
организация высшего образования «Новосибирская православная духовная 

семинария Новосибирской епархии Русской Православной Церкви». 
633103, Новосибирская область, город Обь, ул. Военный городок, 127.



Главный редактор: 
кандидат богословия, ректор Новосибирской православной духовной 
семинарии, протоиерей Павел Кизюн

Редакционный совет:
доктор богословия, протоиерей Борис Пивоваров
доктор богословия, епископ Мефодий (Зинковский)
доктор филологических наук, профессор Панин Леонид Григорьевич
доктор исторических наук Комлева Евгения Владиславовна
кандидат богословия, протоиерей Александр Реморов
кандидат исторических наук Журавлев Вадим Викторович
кандидат философских наук, иеромонах Платон (Флах)
кандидат философских наук, протодиакон Дмитрий Цыплаков
кандидат филологических наук Сузрюкова Елена Леонидовна

Над выпуском работали:
Ответственный редактор: О.В. Кулева, кандидат педагогических наук
Корректор: Д.В. Васильев, иерей
Перевод аннотаций на англ. язык: О.Е. Молчанова
Оригинал-макет подготовлен: К.С. Обысова



5

СОДЕРЖАНИЕ

ТЕОРЕТИЧЕСКАЯ ТЕОЛОГИЯ
Серафим (Остроумов), игумен. Внутренняя брань как путь к 
духовному просвещению и спасению.............................................................................6

ИСТОРИЧЕСКАЯ ТЕОЛОГИЯ
Четверяков Е.Н. Православие в Чехословакии в период между 
мировыми войнами (1918–1939 гг.) / Е. Н. Четверяков, В.В. Петровци....... 12 

ПРАКТИЧЕСКАЯ ТЕОЛОГИЯ
Малахова Н.Н. От просвещения к служению: учительство как 
духовная вертикаль времени................................................................................................ 21 

Кулева О.В. Значение личности в деле милосердия: уроки 
прошлого и современности ................................................................................................  25

МАТЕРИАЛЫ ВЕЧЕРА ПАМЯТИ 
РОССИЙСКОЙ ПИАНИСТКИ, ПЕДАГОГА, ДЕЯТЕЛЯ КУЛЬТУРЫ 
МАРИИ ВЕНИАМИНОВНЫ ЮДИНОЙ (1899-1970 гг.)
Морев Т.А., протоиерей. Красота как сила Божия: 
философские размышления о музыке и личности 
Марии Вениаминовны Юдиной .......................................................................................  32

Цыплаков Д.А., протодиакон. Время и вечность 
в музыкальном и духовном опыте Марии Вениаминовны Юдиной.....  35 

Тихомирова Е.Е. «Жила музыкой как в последний миг»: 
образ Марии Вениаминовны Юдиной в воспоминаниях 
современников..............................................................................................................................  38 

Булатов А. С. Особенности творческого облика 
Марии Вениаминовны Юдиной ........................................................................................  41



6

НОВОСИБИРСКИЙ ВРЕМЕННИК • ТЕОРЕТИЧЕСКАЯ ТЕОЛОГИЯ

ТЕоретическая ТЕОЛОГИЯ 

Игумен Серафим (Остроумов)
Новосибирская православная духовная семинария

старший преподаватель кафедры церковного богословия
633103, Новосибирская область, город Обь, ул. Военный городок, 127

m-koziha@mail.ru

ВНУТРЕННЯЯ БРАНЬ КАК ПУТЬ К ДУХОВНОМУ 
ПРОСВЕЩЕНИЮ И СПАСЕНИЮ

Доклад на монашеской секции Новосибирских региональных 
образовательных чтений 2025 г.

Аннотация: Цель нашей земной жизни, и при том единственная, — это спасение. Вопрос о путях дости-
жения спасения всегда актуален. В настоящей работе разбираются понятия «внутренняя брань», «духовное 
просвещение», «спасение». Также объясняются причины возникновения внутренней брани, указывается, ка-
ким образом внутренняя брань ведет к духовному просвещению и спасению. Здесь предложены святооте-
ческие методы ведения внутренней брани с учетом современных обстоятельств.

Ключевые слова: православие, Русская Православная Церковь, аскетика, патрология, святые отцы, 
борьба со страстями, монашество, спасение, духовная жизнь.

Цитирование: Серафим (Остроумов), игумен. Внутренняя брань как путь к духовному просвещению и спа-
сению // Новосибирский временник. 2026. № 1. С. 6-11.

Igumen Serafim (Ostroumov)
Novosibirsk orthodox theological seminary

senior lecturer of the Department of Church theology
m-koziha@mail.ru

INNER WARFARE AS A PATH TO SPIRITUAL 
ENLIGHTENMENT AND SALVATION

Presentation at the monastic section of the Novosibirsk regional 
educational readings 2025

Abstract: The purpose of our earthly life, and the only one at that, is salvation. The question of how to achieve 
salvation is always relevant. This work examines the concepts of «inner warfare», «spiritual enlightenment», and 
«salvation». The reasons for the emergence of inner warfare are also explained, and it is indicated how inner warfare 
leads to spiritual enlightenment and salvation. Patristic methods of conducting internal warfare are proposed here, 
taking into account modern circumstances.

Keywords: Orthodoxy, Russian Orthodox Church, asceticism, patrology, holy fathers, struggle with passions, 
monasticism, salvation, spiritual life.

Citation: Seraphim (Ostroumov), Igumen. Inner Warfare as a Path to Spiritual Enlightenment and Salvation // 
Novosibirsk Vremennik. 2026. No. 1. pp. 6-11.

УДК 271.2-55



7

 Остроусмов С.А., 2026, № 1, c. 6-11

Цель нашей жизни и, притом единствен-
ная, есть спасение. Вопрос о путях достиже-
ния спасения всегда актуален. Святитель Игна-
тий (Брянчанинов) говорит, что для того, чтобы 
знать, в чем состоит наше спасение, надо знать 
наперед, в чем состоит наша погибель, ведь 
спасение нужно только для погибших: «Поги-
бель наша совершилась через уничтожение 
общения нашего с Богом и через вступление в 
общение с падшими и отверженными духами. 
Спасение наше заключается в расторжении об-
щения с сатаною и в восстановлении общения с 
Богом» [1, с. 686]. Разобрав понятия «спасение», 
«духовное просвещение», «внутренняя брань», 
постараемся выяснить, как внутренняя брань 
ведет к духовному просвещению и спасению.

Нам понадобится использовать понятие 
«благодать». Под благодатью мы будем пони-
мать особенную силу, или особенное действие 
Божие, сообщаемую нам ради искупительного 
подвига нашего Спасителя Иисуса Христа и, 
как объясняет митрополит Макарий (Булгаков), 
«совершающую наше освящение, то есть, с од-
ной стороны, очищающую нас от грехов, обнов-
ляющую и оправдывающую перед Богом, а с 
другой — утверждающую и возращающую нас в 
добродетели для жизни вечной» [12, с. 249].

Словами преподобного Серафима Саров-
ского можно сказать, что истинная «цель жизни 
нашей христианской состоит в стяжании Духа 
Святого Божия» [6, с. 148].

Поскольку, по объяснению святителя Григо-
рия Паламы, благодать — это энергия Божия, 
неотделимая от сущности Бога, и к энергии 
можно прилагать имя «Божества» [2, с. 71], то 
равнозначно говорить о стяжании Духа Святого 
Божия или о стяжании благодати.

Приведем еще выражение преподобного 
Варсонофия Оптинского: «Цель, единственная 
цель, нашей жизни и заключается в том, чтобы 
искоренить страсти и заменить их противопо-
ложными добродетелями» [5, с. 92]. Понятия о 
цели христианской жизни, данные святителем 
Игнатием, преподобными Серафимом Саров-
ским и Варсонофием Оптинским, тождествен-
ны. Они раскрывают суть дела.

Когда мы говорим о спасении человека, то 
разумеем под этим две стороны: объективную 
— искупление — это то, что Бог совершил для 
спасения всех людей, и субъективную — аскети-
ческую (нравственную) сторону — то, что чело-
век с Божией помощью должен совершить. Как 
учит святитель Игнатий (Брянчанинов), целью 
аскетики, как и искупления, является обожение. 
Суть обожения — уподобление Христу [11, с. 101].

У святого Дионисия Ареопагита в трактате 
«О церковной иерархии» говорится, что спа-

сение «…не иначе может быть совершено, как 
через обожение спасаемых. Обожение же есть 
уподобление по мере возможности Богу и еди-
нение с Ним» [7, с. 356]. В настоящей работе мы 
будем рассматривать то, что требуется от чело-
века, то есть субъективную сторону спасения.

Рассмотрим еще понятие — «просвеще-
ние духовное». Одно из божественных имен 
есть «Свет» (1 Ин. 1. 5). Такие Божии имена, как 
«жизнь», «любовь», «свет», «могущество» и так 
далее, указывают соответствующие вечные 
силы и действия Божества, то есть божествен-
ные энергии. По объяснению архимандритов 
Алипия и Исайи, «Божественная святость про-
являет Себя в мире как Божественный Свет, как 
слава Божества, вот почему возможно сближе-
ние понятий «свят» и «свет». Со дня Пятидесят-
ницы она является в светоносной благодати, 
сообщающей подлинную святость христианам, 
которые получают помазание от Святого (1 Ин. 
2. 20), в которых отныне присутствует Дух Свя-
той (1 Кор. 3. 16; Еф. 2. 22). Будучи Свят, Бог тре-
бует святости от тех, кто желает общения с Ним: 
Святы будьте, ибо свят Я, Господь Бог ваш (Лев. 
19. 2; 20. 26)» [2, с. 93].

Согласно с другими святыми отцами пре-
подобный Максим Исповедник выделяет три 
ступени восхождения человека к Богу: практи-
ческая философия, деятельное любомудрие и 
таинственное богословие, или иначе: делание, 
созерцание, богословие. Первое очищает чело-
века от страстей, второе просвещает ум истин-
ным ведением в созерцаниях, а третье увенчи-
вает его высшими мистическими состояниями 
[9, с. 111-113]. У святого Дионисия Ареопагита это 
очищение, просвещение духовным ведением 
и мистическое богословие [9, с. 111-113]. Просве-
щение светом духовного ведения заключается 
в том, что человек созерцает божественные за-
мыслы о тварных вещах (божественные идеи — 
«логосы»). Но, чтобы взойти к созерцанию этих 
основ бытия, нужны подвиг очищения от стра-
стей и жизнь по заповедям Евангелия.

По объяснению архимандритов Алипия и 
Исайи, «прозреть всюду свет Слова Божия мо-
жет только преображенный ум. Такого рода со-
зерцание есть очень высокая ступень в духов-
ном становлении, предпоследняя и неизбежная 
в лествице духовного восхождения, бесконеч-
ным пределом которой является созерцание 
Самого Триипостасного Божества» [2, с. 169]. Все 
эти ступени человек проходит с помощью бла-
годати Божией.

На пути спасения — иначе, уподобления 
Богу — человек должен прежде всего отре-
шиться от страстей, этих извращений его есте-
ственных сил: «Ничто так не отдаляет нас от 
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Бога, как страсти. Мы враги Божии, пока пребы-
ваем в страстях», — учил преподобный Максим 
Исповедник [9, с. 114].

Так, просвещение и спасение предваряются 
борьбой со страстями. Поэтому подробнее рас-
смотрим ее. Преподобный авва Дорофей объ-
ясняет различие страсти от греха: «Страсти суть: 
гнев, тщеславие, сластолюбие, ненависть, злая 
похоть и тому подобное. Грехи же суть самые 
действия страстей, когда кто приводит их к ис-
полнению на деле…» [3, с. 18-19] (Поучение I).

Преподобный Симеон Новый Богослов в 
23-м слове подробно объясняет, что люди по-
рабощаются диаволу через греховные страсти. 
Главнейшие из них — сребролюбие, славо-
любие и сластолюбие. От них рождаются все 
остальные. Если человек пленяется хотя бы 
одной страстью, то сам он уже освободиться от 
этого плена не может. Если кто умрет, будучи 
порабощен диаволом, «…то пойдет прямо туда, 
где и диавол» [4, с. 247-248]. Освободить чело-
века от этого рабства может только божествен-
ная благодать. Она «входит внутрь крещаемых 
душ, веры ради, а не за добрые дела, и произ-
водит в них такое изменение, что они не имеют 
уже более любви ни к богатству, ни к славе, ни 
к удовольствиям… В те же души, которые быва-
ют порабощены… после крещения, невозможно 
опять войти такой благодати Божией иначе, как 
посредством истинного покаяния, чистосер-
дечной исповеди, многих слез и воздыханий из 
глубины души» [4, с. 248-249].

Преподобный Симеон Новый Богослов го-
ворит о необходимости чистосердечной испо-
веди. Все грехи должны быть исповеданы: без 
этого не может быть правильной духовной жиз-
ни. Хорошо объясняет это преподобный Вар-
сонофий Оптинский. Он повествует об одной 
женщине, которая пришла к нему за духовным 
советом. Ему, как прозорливому, возвещается 
спросить: не грешна ли она в том или том. Она 
признается и в грехе, и в том, что утаивала этот 
грех. Затем теряет сознание. Преподобный Вар-
сонофий говорит: «Это, конечно, вражеское. Она 
таила свой грех, что и нужно диаволу, ибо за этот 
смертный грех она должна идти в ад, а еще и са-
мый грех неисповеданный разрушающе дей-
ствует в человеке. Так что диавол держит в своих 
руках капитал, да на него еще проценты получает. 
А исповедью греха все это уничтожается. Поэто-
му то диавол и не хотел выпускать из рук своих 
жертву и старался обмороком помешать испо-
веди» [8, с. 255-256].

Поскольку все мы не сохранили благодати 
Божией, данной в крещении, все нуждаемся в 
покаянии. Святитель Игнатий учит, что при этом 
открывается внутренняя борьба в человеке. Че-

ловек, живший раннее по своей воле и разуму, 
лишил себя духовной свободы, предал себя в 
плен греху и диаволу. «Кающийся усиливается 
поступать по евангельским заповедям, а грех 
и диавол, получившие власть, произвольно им 
преданную предшествовавшим жительством, 
стараются удержать пленника в плену, в оковах, 
в темнице» [11, с. 446].

Вот в этом и состоит внутренняя брань. К со-
жалению, многие в наше время даже понятия 
не имеют об этой внутренней брани. Преподоб-
ный Макарий Египетский в 21-й беседе объяс-
няет, что христианину предстоит двоякая брань 
— внутренняя и внешняя. Внешняя состоит в 
удалении в видимых делах мира от земных раз-
влечений, от любви к мирским связям и от гре-
ховных страстей. И только тогда, «с постоянством 
устремляя мысль ко Господу, может он дознать, 
что в сердце есть иная борьба, иное тайное со-
противление, иная брань помыслов от лукавых 
духов, и что предлежит ему иной подвиг… нахо-
дит в себе противление, тайные страсти, невиди-
мые узы, сокровенную брань, тайное борение…» 
[3, с. 646-647]. А если «не отречется с усилием от 
мира, не отрешится всем сердцем от земных по-
желаний и не пожелает всецело прилепиться 
ко Господу, то не познает обмана сокровенных 
духов злобы и тайных зловредных страстей, но 
останется чуждым себе самому, потому что неиз-
вестны ему язвы его, и, имея в себе тайные стра-
сти, не сознает их…» [3, с. 646-647]. В наше время 
даже удаление за стены монастыря, пребывание 
в келии часто не дает требуемого отрешения 
сердца от земных пожеланий. Современная тех-
ника, всевозможные гаджеты и тому подобное, 
интернет держат человека фактически в миру.

Когда мы говорим об удалении от мира, име-
ется в виду удаление от страстей. По объясне-
нию преподобного Исаака Сирина, слово «мир», 
есть имя собирательное, обнимающее собою 
так называемые страсти [3, с. 325] (Слово 2).

Преподобный Макарий учит, что брань эта 
внутренняя может быть прекращена лишь бла-
годатью и силой Божией: сам человек «не в со-
стоянии избавить себя от противления, от скита-
ния помыслов, от невидимых страстей и козней 
лукавого» [3, с. 647] (Беседа 21). Преподобный 
Марк Подвижник говорит, что с помощью бла-
годати Божией, данной нам при Крещении, че-
ловек может низложить любой демонический 
помысл. Здесь все зависит от человеческой 
воли: «И, когда увидишь в сердце твоем быва-
ющую тебе помощь, знай достоверно, что, не 
извне явившись, пришла благодать сия, но дан-
ная таинственно при Крещении воздействова-
ла ныне в такой мере, в какой ты, возненавидев 
помысл, отвратился от него» [14, с. 100].
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В борьбе со страстями должно быть «сора-
ботничество» нашей воли и благодати Божией. 
Нам необходима божественная помощь. Она 
подается, когда молитвенно испрашиваем ее.

Приведем описание внутренней брани пре-
подобным Макарием Великим. Он говорит, что 
всякий человек знает рассудком, что дело, ко-
торое ему желательно сделать, воспрещено за-
поведью. Но, если он не отречется себя, то есть 
страсти, то по своей воле уступает над собою по-
беду. Сначала внутри сердца его бывают «брань, 
борение, и ревнование, и склонение и перевес 
то любви к Богу, то любви к миру… он говорит 
сам в себе: «скажу ему, нет, не скажу…» Помнит 
он о Боге, но и свою бережет славу и не отрека-
ется от себя. А если любовь и наклонность к миру 
перетянут несколько на весах сердца, тотчас лу-
кавый помысл готов подвигнуть и уста. Потом ум, 
как бы натянутой стрелой, изнутри устреливает 
ближнего языком и в сбережение славы своей, 
без всякого уже принуждения воли, мечет стре-
лы непристойных слов… пока грех не разольется 
по членам» [3, с. 584-585].

Преподобный Иоанн Лествичник учит, что 
«истинное удаление от мира, повиновение и 
хранение уст часто имели великую силу и сверх 
чаяния врачевали неисцельные страсти» [3, с. 
230] (Слово 24, п. 28). Вот и Лествичник требует 
прежде всего истинного удаления от мира. Этот 
же святой согласно со всеми отцами говорит, 
что, «если ты вооружаешься против какой-ни-
будь страсти, то возьми себе в помощь смирен-
номудрие» [3, с. 237] (Слово 25, п. 67). Смирение 
же стяжевается через послушание (повино-
вение). Об этом много сказано в 4-й беседе 
«Лествицы». Хранение уст — «благоразумное 
молчание есть матерь молитвы, воззвание из 
мысленного пленения, хранилище Божествен-
ного огня, страж помыслов, соглядатай врагов, 
училище плача, друг слез, делатель памяти о 
смерти… враг дерзости… неприметное преуспе-
яние, сокровенное восхождение» [3, с. 195] (Сло-
во 11, п. 3).

По преподобному Максиму Исповеднику, 
на первой ступени, то есть ступени очищения 
от страстей, вся брань состоит в том, чтобы от-
делять страсти от мыслей. Иначе невозможно 
бесстрастно взирать на вещи. Иное есть вещь, 
иное — мысль, иное — страсть. Например, вещь 
есть мужчина, женщина, золото и так далее; 
мысль — простое воспоминание об этих вещах; 
страсть же есть либо неразумная любовь, либо 
слепая ненависть к ним. Бороться же необходи-
мо именно со страстью.

Страстное умственное представление есть 
помысл, возникающий из сочетания страсти и 
мысли. Если отделить страсть от мысли, то оста-

нется простой помысл. Отделяем же мы ее, если 
хотим, посредством духовной любви и воздер-
жания.

У нас есть три основные силы души: вожде-
левательная (желательная), раздражительная и 
умная. Соответственно трем силам существуют 
и три основных вида страстей: плотское само-
любие (плотоугодие), насильничество и неве-
дение. От них развивается вся остальная толпа 
страстей, которые обычно разделяют на теле-
сные и душевные. Все страсти развиваются по-
следовательно одна от другой. Развитие всех 
страстей обуславливается таинственным воз-
действием злой силы. Все страстные помыс-
лы либо раздражают желательную часть души, 
либо приводят в смятение яростную, либо ом-
рачают разумную.

Для врачевания желательной части святы-
ми отцами предлагается воздержание (то есть 
подвиг поста, бдения и молитвы). Более трудно 
одолеть страсти раздражительной части души. 
Лекарство здесь — заповедь любви.

По учению преподобного Максима Исповед-
ника, в своем развитии страсть проходит четы-
ре стадии:

1. Внешним поводом для страсти служит чув-
ственный предмет. Связь с ним устанавливает-
ся при наличии предмета через чувства, при 
отсутствии — через помысл о нем. Простой бес-
страстный помысл (прилог, внушение) еще без-
различен в нравственном отношении.

2. Если прилог задержится в душе, он может 
осложниться страстным пожеланием, он ста-
новится страстным помыслом. Здесь уже по-
лагается начало страсти. Впрочем, зло на этой 
стадии является еще извинительным, почти не-
вменяемым.

3. Страстный помысл, укрепляясь в душе, 
переходит сперва в склонность, соизволение. 
Здесь уже необходимо покаяние. Это уже грех, 
так как воля участвует.

4. Грех на деле [13, с. 777-780].
Очевидно, что, если отвергнем прилог, то 

развития греха уже не будет.
Обратим внимание на понятие «соизволе-

ние». В «Письмах Святогорца» [16] повествуется 
об одной девице, жившей в женском монасты-
ре. Она приходилась племянницей игумении 
монастыря. Она была неукоризненного пове-
дения, сестры любовались ее ангельской непо-
рочностью и истинно иноческою скромностью. 
Но в юном возрасте она умерла. Игумения мо-
лилась, чтобы Господь открыл, в каких райских 
обителях она пребывает. Господь открыл, что 
душа почившей находится в ужасных мучени-
ях. Причина в том, что девица питала чувство 
сердечной привязанности к одному юноше, 
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услаждалась в мыслях и мечтах представлени-
ем его прекрасного вида и любовью к нему. Она 
стыдилась на исповеди каяться в этом грехе. 
«Следствием порочного услаждения моей де-
вической мысли нечистыми мечтаниями было 
то, что по смерти, святые Ангелы возгнушались 
мной и с огорчением оставили меня в демон-
ских руках. И вот теперь я сгораю в пламени 
геенском, бесконечно буду гореть, и никогда, 
никогда во веки не сгорю, потому что нет кон-
ца мучению для отверженников неба!» — по-
ведала девица игумении [16, с. 194-195].

Следует также отметить, что исповедь без 
намерения исправить жизнь не поможет.

Так, преподобный Никодим Святогорец в 
«Книге об исповеди» приводит печальный при-
мер одного священника, служившего в храме 
Пресвятой Богородицы. Перед смертью с уми-
лением и слезами он исповедал все свои гре-
хи, но не имел твердого решения исправить 
жизнь, если останется жив. Этот несчастный 
попал в ад, как сам сказал об этом священни-
ку той же церкви, явившись ему после своей 
смерти [15, с. 470].

И для монашествующих, и для мирян в наше 
время очень полезны наставления святителя 
Игнатия (Брянчанинова) о нравственных пра-
вилах преподобного Нила Сорского. Они из-
ложены в его первом томе «Аскетических опы-
тов» в беседе «О монашестве».

Самое главное здесь — это руководство Свя-
щенным Писанием и писаниями святых отцов 
при совете преуспевших братий с осторожной 
и благоразумной поверкой этого совета Пи-
санием. Здесь предлагаются два важнейших 
нравственных правила.

Первое — вышеупомянутое руководство 
Священным Писанием и святоотеческими пи-
саниями.

Второе — ежедневная исповедь старцу. Под 
старцем понимается в монастырях преуспев-
ший в духовной жизни инок, которому поруча-
ется назидание братии. Исповедовать нужно 
все согрешения свои — и самые мелочные — 
и ощущения греховные. Братия должны пред-
лагать ему на рассмотрение свои недоумения. 
«Это делание, — писал святитель Игнатий, — 
исполнено необыкновенной душевной поль-
зы: ни один подвиг не умерщвляет страстей с 
таким удобством и силой, как этот. Страсти от-
ступают от того, кто без пощадения исповеду-
ет их» [10, с. 556-559]. В духовной жизни ничто 
не мелочь, говорят нам святые отцы Церкви.

Итак, мы рассмотрели, что есть внутренняя 
брань, каковы ее причины, отметили способы 
ведения ее. Разобрали, что есть просвещение 
и спасение, объяснили, почему они предваря-
ются внутренней бранью.

Чтобы не поддаться помыслам уныния 
и безнадежия, полезно иметь в виду слова, 
сказанные преподобным Варсонофием Оп-
тинским в беседе от 2 августа 1909 года. Он 
разделяет людей на три категории. Первые 
— совершенные, победившие все страсти. Но 
и они имеют страсти. Вполне бесстрастных 
людей нет. У них страсти замерли. Вторые — 
борющиеся, которые то одолевают страсти, то 
побеждаются ими. Третьи — люди «плотские», 
которые всецело предаются страстям. Пре-
подобный Варсонофий утешительно говорит: 
«Борющиеся будут спасены, Господь не пре-
зрит их трудов и усилий и пошлет им христи-
анскую кончину» [5, с. 36-38].

И это утверждение согласно с учением древ-
них великих отцов, таких как святитель Иоанн 
Златоуст, преподобные Иоанн Лествичник, 
Исаак Сирин, Петр Дамаскин и многих других. 

НОВОСИБИРСКИЙ ВРЕМЕННИК • ТЕОРЕТИЧЕСКАЯ ТЕОЛОГИЯ
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После распада в результате Первой мировой 
войны Австро-Венгрии возникло несколько го-
сударств. Одной из новых стран на карте Евро-
пы стала Чехословакия. Государство просуще-
ствовало с 1918 по 1993 гг., после чего распалось 
на Чехию и Словакию. Распад Чехословакии 
не сопровождался кровопролитием и получил 
наименование «бархатного развода». Между 
странами сохранились в целом дружественные 
отношения. Одним из связующих звеньев меж-
ду Чехией и Словакией является единая По-
местная Православная Церковь. Хотя ее автоке-
фальное бытие началось в 1951 г., но фундамент 
для пусть и небольшой, но самостоятельной 
Православной Церкви был заложен именно в 
межвоенный период.

По словам митрополита Христофора (Пуле-
ца), возглавлявшего Православную Церковь 
Чешских земель и Словакии с 2006 по 2013 гг., 
переход к православному исповеданию был 
принципиально возможен сразу после падения 
династии Габсбургов и создания независимой 
Чехословакии, но этого не произошло. Иници-
атор создания независимой Чешской Церкви, 
«талантливый проповедник и реформатор Ка-
рел Фарский, изначально возглавивший ре-
форматорское движение, увел Церковь не толь-
ко от католичества, но и от Православия» [1, с. 
10]. Однако среди участников этого движения 
нашлись люди, несогласные с Фарским. Здесь 
следует отметить отца Матфея Павлика, при по-
мощи Сербской Православной Церкви сумев-
шего создать православную чешскую епархию.

Отец Матфей Павлик, позднее принявший 
монашество с именем Горазд, а затем ставший 
епископом, является ключевой фигурой че-
хословацкого православия. Его пастырский и 
архипастырский подвиг был завершен еще и 
мученической кончиной. Он родился в 1879 г. 
в католической семье. Обучаясь в гимназии, 
курировавшейся иезуитами, Матфей по своей 
инициативе изучил церковнославянский язык. 
По окончании гимназии он поступил на бого-
словский факультет Оломоуцкого универси-
тета. При этом интерес Матфея к православию 
укреплялся, и в 1900 г. он совершил паломни-
чество в Киев. В 1902 г. Матфей Павлик был ру-
коположен во священника. Он нес различные 
послушания, и при этом у него возникло же-
лание «описать историю чешских религиоз-
ных движений в XIX веке, а также определить 
роль кирилло-мефодиевских идей в истории 
чешского народа» [2, т. 2, с. 224]. Отец Матфей в 
годы Первой мировой войны усердно окорм-
лял раненых военнослужащих, за что был даже 
награжден медалью Красного Креста 2-й сте-
пени с военными украшениями [3, т. 12, с. 88]. 

В то время многие католические священни-
ки оправдывали агрессию Австро-Венгрии 
против православной Сербии, что побудило 
отца Матфея «приняться за издание в духе 
кирилло-мефодиевских идей журнала «Pravo 
naroda», в котором начали печататься статьи, 
призывающие к реформе Католической Церк-
ви» [2, т. 2, с. 224]. В 1919 г. даже состоялась встре-
ча чешских сторонников церковной реформы с 
папой Бенедиктом XV. Однако Римский папа от-
верг проект церковных реформ в Чехословакии 
[3, т. 12, с. 88]. Часть сторонников реформ ради-
кализировалась, решила не учитывать мнение 
Ватикана и создала «Клуб реформационных 
священников Объединения чехословацкого 
католического духовенства». На Рождество 
25 декабря 1919 г. члены клуба совершили без 
санкции церковного руководства мессу на 
чешском языке в переводе Карела Фарского. 
Кроме того, часть участников клуба открыто 
вступила в гражданский брак, отказавшись от 
соблюдения целибата. 3 января 1920 г. Папа Бе-
недикт XV потребовал роспуска клуба. 8 января 
участники клуба провозгласили создание неза-
висимой Чехословацкой Церкви. 15 января Ва-
тикан издал декрет, отлучавший раскольников 
от Римо-Католической Церкви. Отец Матфей, и 
ранее сочувствовавший положительным иде-
ям клуба, примкнул к организации летом 1920 
г., начал совершать богослужения на чешском 
языке, стал одним из активистов и осенью того 
же года также был отлучен от Римо-Католиче-
ской Церкви. Некоторое время отец Матфей 
занимал радикальную позицию. Он считал, что 
Чехословацкая Церковь должна переосмылить 
и применить не только кирилло-мефодиевскую 
и гуситскую традиции, но и современную науку 
и культуру. Однако уже в 1921 году отец Матфей 
благодаря сербскому епископу Досифею (Ва-
сичу) во многом поменял свои взгляды и стал 
сторонником присоединения к Сербской Церк-
ви с перспективой в дальнейшем получения 
канонической автокефалии. Летом 1921 г. отец 
Матфей основал журнал «За правдой», где пу-
бликовались статьи в поддержку православной 
ориентации Чехословацкой Церкви [3, т. 12, с. 
89]. В августе 1921 г. состоялся Собор Чехосло-
вацкой Церкви, среди решений которого было 
создание трех епархий (Западно-Чешской, 
Восточно-Чешской и Моравско-Силезской) и 
избрание кандидатов для управления этими 
епархиями. Кандидатами стали Карел Фарский, 
Матфей Павлик и Рудольф Паржик. На Соборе 
присутствовал сербский епископ Досифей, ко-
торому было вручено прошение о рукополо-
жении кандидатов в епископский сан [3, т. 12, 
с. 89]. Против хиротонии Фарского и Паржика 
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был ряд протестов от православных приходов, 
заявивших, что указанные кандидаты испове-
дуют православие притворно [2, т. 2, с. 225]. На 
внеочередном Архиерейском Соборе Серб-
ской Православной Церкви 20 сентября 1921 г. 
отец Матфей успешно прошел каноническое 
испытание, 21 сентября был пострижен в мона-
шество с именем Горазд, 22 сентября возведен 
в сан архимандрита, а 25 сентября патриархом 
Сербским Димитрием, митрополитом Киев-
ским и Галицким Антонием (Храповицким) и 
несколькими сербскими архиереями рукопо-
ложен во епископа Моравско-Силезского [3, т. 
12, с. 89]. По возвращении епископа Горазда из 
Белграда между ним и Карелом Фарским раз-
вернулась борьба и наметилось разделение 
Чехословацкой Церкви на две общины — пра-
вославную и радикалистскую [2, т. 2, с. 225].

В 1922 г. Фарский и профессор Калоус изда-
ли «Чехословацкий катехизис», отвергавший 
важнейшие христианские догматы. В нем от-
сутствовал догмат о Пресвятой Троице, Хри-
стос не упоминался как Сын Божий, а называл-
ся «самым великим пророком», в ряду которых 
упоминались Моисей, Сократ, Мухаммед, Кон-
фуций, Зороастр, Будда, Кирилл и Мефодий, Ян 
Гус [3, т. 12, с. 89], а также чешский религиозный 
деятель XVII века Я.А. Коменский [4, т. 36, с. 507]. 
Совет Моравско-Силезской епархии, естествен-
но, не принял этот катехизис, в отличие от со-
ветов Западно-Чешской и Восточно-Чешской 
епархий. Ситуация с катехизисом окончательно 
утвердила руководство Сербской Православ-
ной Церкви в отказе от хиротонии Фарского и 
Паржика, что и было отражено в решении ее 
Синода 13 февраля 1923 г. [3, т. 12, с. 89].

Более чем полмиллиона человек оставили 
римо-католичество и перешли в Чехословац-
кую Церковь, но только около десяти тысяч во 
главе с епископом Гораздом в итоге стали пра-
вославными [1, с. 149]. Они соединились с ор-
ганизованной ранее «Православной беседой», 
находившейся с 29 марта 1921 г. в юрисдикции 
Сербской Православной Церкви. Пражский 
православный приход в 1921 г. избирает своим 
главой архимандрита Савватия. Он был волын-
ским чехом, получил среднее образование в 
Праге, в 1900 г. уехал в Россию, окончил Киев-
скую духовную академию и вернулся в Прагу 
уже в сане архимандрита [1, с. 149–150].

В это же время Константинопольский па-
триарх Мелетий (Метаксакис) учреждает свои 
структуры на территории Чехословакии. В этих 
сложных условиях епископ Горазд хотел оста-
вить служение в Моравско-Силезской епархии, 
но епархиальное собрание эту отставку не при-
няло. Владыка Горазд согласился продолжить 

управление епархией на условии автономии в 
вопросах вероучения в составе Чехословацкой 
Церкви. Однако руководство Чехословацкой 
Церкви в Праге это не утвердило. Фактически 
Моравско-Силезская епархия существовала как 
автономная структура в составе Чехословацкой 
Церкви, но сохраняя общение с Сербской Пра-
вославной Церковью [3, т. 12, с. 90].

Еще в предыдущем столетии на территории 
Чехии появились русские храмы, в первую оче-
редь в курортных городах.

В 1897 г. в Карлсбаде (ныне — Карловы-Ва-
ры) был построен храм во имя святых перво-
верховных апостолов Петра и Павла [5, с. 46]. 
В период между мировыми войнами храм на-
ходился в юрисдикции митрополита Евлогия 
(Георгиевского) и управлялся епископом Сер-
гием (Королевым) [6]. Епископ Сергий с титулом 
«Бельский» был назначен Святейшим Патри-
архом Тихоном управляющим Холмской епар-
хией, расположенной на территории Польши. 
Но в апреле 1922 г. польские власти выдворили 
из своей страны русского епископа Бельского 
Сергия (Королева) как не имеющего польского 
гражданства и несогласного с идеей автокефа-
лии Польской Церкви [7]. В течение 24 лет епи-
скоп Сергий проживал в Чехословакии, в ос-
новном в Праге [8, т. 63, с. 84]. 30 августа 1923 г. 
митрополит Евлогий (Георгиевский) назначил 
его управляющим русскими приходами в Че-
хословакии, настоятелем Никольского прихода 
в Праге с сохранением титула «епископ Бель-
ский» [8, т. 63, с. 84]. Кроме того, епископ Сергий 
был викарием митрополита Евлогия в Венгрии 
и Австрии [9, с. 627].

В 1927 г. в русском церковном зарубежье 
произошло разделение между митрополитами 
Антонием (Храповицким) и Евлогием (Георгиев-
ским) [10, с. 564]. Русские приходы в Чехии про-
должили подчиняться митрополиту Евлогию.

До 1930 г. митрополит Евлогий пытался со-
хранять хотя бы формальное подчинение цер-
ковной власти на Родине, но после увольнения 
митрополитом Сергием (Страгородским) с ка-
федры за участие в молениях о прекращении 
гонений на Церковь в России перешел вме-
сте с абсолютным большинством духовенства, 
приходов и паствы в юрисдикцию Константи-
нопольского Патриархата [11, т. 17, с. 166]. За ми-
трополитом Евлогием последовал и епископ 
Сергий с храмом в Карловых Варах.

Неподалеку от Карловых Вар расположен 
еще один курортный город — Марианске-Лаз-
не, немецкое его название Мариенбад. В 1902 г. 
здесь был освящен храм в честь святого равно-
апостольного князя Владимира [5, с. 48]. С на-
чалом Первой мировой войны богослужения 
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здесь прекратились [12], колокола были «сняты 
на сырье для военных нужд» [5, с. 49]. По оконча-
нии войны службы в храме проводились редко. 
Как и Петропавловский храм в Карловых Варах, 
Владимирская церковь в межвоенный период 
подчинялась епископу Сергию (Королеву).

В 1888 г. в г. Франценсбаде, нынешнее на-
звание которого Франтишкови-Лазне, был со-
оружен храм в честь святой равноапостольной 
княгини Ольги [1, с. 110]. В следующем году храм 
был освящен. В годы первой мировой войны 
храм был закрыт, а в период между мировы-
ми войнами богослужения здесь совершались 
только в летнее время.

В годы Второй мировой войны вышепере-
численные три храма находились в юрисдикции 
РПЦЗ. Распоряжение об их переводе в состав 
Берлинской епархии РПЦЗ последовало 5 мая 
1939 г. [13].

Еще в 1870-е гг. Русская Православная Цер-
ковь арендовала храм в честь святителя на 
Староместской площади в Праге и там нача-
лись православные богослужения [14, с. 272]. И 
в Праге, и в курортных городах служили кли-
рики Русской Православной Церкви. Отдель-
ный приход в Праге австро-венгерские власти 
зарегистрировать отказывались, поэтому по 
приходским записям прихожане относились к 
сербскому приходу в Вене [14, с. 273]. На базе 
пражского храма в 1903 году возникло обще-
ство под названием «Православная беседа», 
объединявшее сотни чешских православных. 
Переходили в православие и сельские жители, 
иногда целыми селами. По переписи населе-
ния, проведенной в 1910 г., в Чехии насчитыва-
лось свыше тысячи православных [2, т. 2, с. 219].

Первая мировая война явилась тяжелым 
испытанием для православных христиан Ав-
стро-Венгрии, которых католические власти 
считали пятой колонной Российской импе-
рии. Русское духовенство было вынуждено 
покинуть Чехию. Свято-Николаевский храм 
был отобран, а его настоятель отец Николай 
после 22 месяцев тюремного заключения во-
обще был приговорен к смертной казни. Лишь 
благодаря ходатайству испанского короля 
Альфонса «австрийское правительство поми-
ловало отца Николая с условием, что он будет 
обменян на интернированного тогда в России 
униатского митрополита Андрея (Шептицко-
го). После выезда Шептицкого из России ав-
стрийские власти 19 июля 1917 года выпустили 
протоиерея Николая из тюрьмы» [6]. В 1920 
году отец Николай умер в советской России [2, 
т. 2, с. 219–220].

В 1924 г. был заложен Успенский храм на 
Ольшанском кладбище Праги [1, с. 113]. Вблизи 

него находятся могилы многих русских эми-
грантов, а также солдат [1, с. 114–115].

В конце 1923 г. начала организовываться 
православная община в Братиславе. Митро-
полит Евлогий направил сюда для организа-
ции приходской деятельности иерея Сергия 
Четверикова. Отец Сергий развернул мисси-
онерскую деятельность по всей Словакии [10, 
с. 420]. В 1928 г. отец Сергий был переведен в 
Париж, где стал исполнять обязанности духов-
ника Российского студенческого христианского 
движения [15, с. 328]. Его преемником владыка 
Евлогий назначил иеромонаха Никона (Греве), 
самоотверженно продолжившего миссионер-
ские труды отца Сергия [10, с. 421]. В середине 
30-х гг. и отец Никон был переведен в Париж, 
где в 1946 г. был хиротонисан во епископа [15, 
с. 273]. Место настоятеля братиславского прихо-
да занял иеромонах Михаил, достойно продол-
живший труды своих предшественников [10, с. 
422].

Митрополиту Евлогию подчинялся и приход 
в г. Брно. Его настоятелем был чех отец Ванек 
[10, с. 422].

Важным фактором русского церковного 
присутствия в Чехословакии стал приезд в 
1923 г. архимандрита Виталия (Максименко) 
[16, т. 8, с. 562] по приглашению архиепископа 
Савватия (Врабеца). Свое служение здесь он 
начал приходским священником в Прешове. 
В том же 1923 г. отец Виталий организовал в 
Ладомирове мужской монастырь во имя прп. 
Иова Почаевского [17, т. 25, с. 344]. Закладной 
камень Михаило-Архангельского храма ново-
го монастыря 21 ноября 1923 г. освятил епископ 
Карпаторусский Вениамин (Федченков). Епи-
скоп Вениамин был тогда викарием архиепи-
скопа Савватия, находившегося в юрисдикции 
Константинопольского Патриархата. Сам храм в 
следующем году был освящен архиепископом 
Савватием. Еще до приезда в Словакию Архи-
ерейский Синод РПЦЗ поручил архимандриту 
Виталию восстановить типографию преподоб-
ного Иова Почаевского, которая действовала 
до 1917 г., что он успешно здесь и осуществил. 
Насельниками обители стали русские монахи-
эмигранты. Целью братства была издательская 
деятельность и миссионерство среди униатов-
русинов. Обитель стала важным духовно-про-
светительским центром русской эмиграции. 
Монастырь находился в юрисдикции Констан-
тинопольского Патриархата. Каноническая 
власть архиепископа Савватия признавалась 
всеми православными Восточной Словакии до 
1928 г. В 1928 г. собрание 26 православных об-
щин восточной Словакии приняло решение 
о переходе в юрисдикцию Сербской Церкви. 
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Вместе с ними в состав местной сербской епар-
хии вошла и монашеская община в Ладомиро-
ве. Учитывая теснейшие связи между Сербской 
Церковью и РПЦЗ, роль обители для русского 
церковного зарубежья не поколебалась. Изда-
тельские и просветительские инициативы архи-
мандрита Виталия полностью поддерживались 
епископами-сербами. Рассматривалась воз-
можность хиротонии архимандрита Виталия на 
пост викарного епископа Мукачевско-Прешов-
ской епархии Сербской Церкви, однако она не 
была реализована, и отец Виталий в 1934 г. стал 
епископом Детройтским в Северной Америке. 
Обитель возглавил архимандрит Серафим (Ива-
нов), позднее бывший архиепископом в РПЦЗ. 
В годы его управления монастырем возник 
конфликт с сербским епископом Мукачевско-
Пряшевским Дамаскином (Грданичким) [18, т. 13, 
с. 688], настаивавшим на полном подчинении 
миссии своей канонической власти. Конфликт 
был улажен после назначения на Мукачевско-
Пряшевскую кафедру епископа Владимира (Ра-
ича) [19, т. 8, с. 658] в 1939 г., когда обитель была 
признана ставропигиальной в юрисдикции Ар-
хиерейского Синода РПЦЗ [17, т. 25, с. 345].

Говоря о русском влиянии на чехословацкое 
православие, напомним о участии первоие-
рарха РПЦЗ митрополита Киевского и Галиц-
кого Антония (Храповицкого) в архиерейской 
хиротонии о. Горазда (Павлика) 25 сентября 
1921 г. [3, т. 12, с. 89].

Любопытно, что в 1923–1924 гг. в Праге в 
Никольском храме совершала богослужение 
также община епископа Савватия (Врабеца) в 
юрисдикции Константинопольского Патриар-
хата. Однако в 1924 г. чехословацкие власти из-
менили свое отношение к епископу Савватию 
и храм полностью перешел к русской общине 
[8, т. 63, с. 84].

В период между мировыми войнами Русская 
Православная Церковь переживала тяжелей-
шие преследования и в значительной степени 
утратила свои позиции за пределами России. 
На помощь православным чехам пришел дру-
гой братский славянский народ — сербы. Сер-
бия после первой мировой войны переживала 
период максимального могущества, сравнимый 
разве что с правлением Стефана Душана в XIV 
веке. До 1929 года страна официально называ-
лась Королевством Сербов, Хорватов и Словен-
цев. В 1920 году Белградский митрополит стал 
именоваться Патриархом.

В Чехословацкой национальной Церкви 
были разные партии. Так, существовали сто-
ронники примирения католицизма с гусизмом. 
Активны были сторонники сотрудничества с 
Сербской Православной Церковью. 3 сентября 

1920 г. они адресовали Сербской Церкви мемо-
рандум с просьбой о принятии в семью право-
славных Церквей [20, с. 60].

Православные чехи оказались под омофо-
ром сербского Предстоятеля.

В 1921 г. Сербская Православная Церковь 
епископом Карпаторусским избрала Досифея 
(Васича) [21, т. 64, с. 343]. Им и был пострижен 
в монашество с именем Горазд перешедший из 
католичества в православие священник Мат-
фей (Павлик) [22, с. 463]. 25 сентября 1921 г. Серб-
ский Патриарх Димитрий рукоположил отца Го-
разда во епископа [3, т. 12, с. 89].

Владыка Горазд развернул деятельность не 
только на территории Чехословакии. С июля 
1922 г. по январь 1923 г. он находился с миссией 
в США, где открыл 7 новых приходов для чеш-
ских и словацких эмигрантов [3, т. 12, с. 89].

Стараниями владыки Горазда с 1 января 
1926 г. священники, имевшие аттестат зрело-
сти, стали получать полное содержание от го-
сударства [23, №6, с. 50].

В 1928 г. большинство православных Слова-
кии пожелали перейти в юрисдикцию Серб-
ской Православной Церкви.

В 1929 г. Сербская Православная Церковь 
учредила Чешскую епархию, центром которой 
стала Прага, хотя в Моравии было больше пра-
вославных, чем в столице. Правящим архиере-
ем был назначен епископ Горазд (Павлик) [24, 
т. 58, с. 26].

Правительство Чехословакии 6 июня 1929 г. 
одобрило устав Карпаторусской епархии. Ее центр 
разместился в г. Мукачево [25, т. 58, с. 170] (нынеш-
няя Закарпатская область Украины). Архиереем 
Карпаторусской епархии стал рукоположенный 
30 ноября 1931 г. в Белграде епископ Дамаскин 
(Грданичкий) с титулом «Мукачевско-Прешов-
ский» [25, т. 58, с. 170].

Чехословацкие власти признавали и оказы-
вали финансовую помощь только тем право-
славным общинам, которые находились в юрис-
дикции Сербской Церкви [24, т. 58, с. 26].

29 июля 1933 г. Совет министров Чехослова-
кии передал православным здание бывшего 
католического костела в центральной части 
столицы. Костел был построен в 1736 г. и назван 
в честь католического святого, видного деятеля 
контрреформации кардинала Карло Борромео. 
Православные освятили храм в честь святых 
Кирилла и Мефодия. Среди немцев, составляв-
ших почти четверть населения Чехословакии 
до 1945 г., церковь продолжала быть известной 
как «церковь Карло Борромео». Православное 
освящение храма состоялось 29 сентября 1935 
года, и он стал резиденцией православного 
епископа Горазда. Кирилло-Мефодиевский ка-
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федральный собор является одним из самых 
больших православных храмов Чехии [26].

Большая часть православных находилась 
на территории Закарпатья, непосредственно в 
Словакии было 14 приходов с 10 тыс. верующих. 
В 30-е гг. ХХ века поднимался вопрос о созда-
нии отдельной Словацкой епархии, однако тог-
да он так и не был решен [25, т. 58, с. 170].

Епископ Дамаскин содействовал возвраще-
нию в православие бывших униатов, занимался 
храмостроительством, способствовал повыше-
нию образовательного уровня духовенства, на-
правляя священников для обучения в сербские 
духовные школы [18, т. 13, с. 689]. Кроме того, и 
в самом Закарпатье в Николаевском Карповт-
лашском монастыре были организованы па-
стырские курсы для духовенства [27, с. 146].

Епископ Дамаскин управлял Мукачевско-
Прешовской епархией до 22 июня 1938 г., когда 
был назначен на Американскую и Канадскую 
кафедру Сербской Православной Церкви [18, 
т. 13, с. 689].

Преемником владыки Дамаскина в Словакии 
стал епископ Владимир (Раич) [19, т. 8, с. 658–659]. 
30 октября 1938 г. состоялась его архиерейская хи-
ротония, в которой принял участие первоиерарх 
РПЦЗ митрополит Анастасий (Грибановский). 
Под его руководством оказалось 130 приходов, 
5 монастырей и 13 скитов [28, т. 47, с. 626]. Деятель-
ность владыки Владимира на этой кафедре со-
впала с тяжелейшим периодом в истории Че-
хословакии. 2 ноября 1938 г. состоялся Венский 
арбитраж, в результате которого от Чехослова-
кии были отторгнута значительная часть Закар-
патья, включая кафедральный город Мукачево. 
Епархиальное управление было перемеще-
но в г. Хуст, куда новоназначенный епископ и 
прибыл. Администратором приходов на окку-
пированной венграми территории некоторое 
время был игумен Аверкий (Таушев). В марте 
1939 г. большая территория епархии была окку-
пирована Венгрией. Венгерские власти запре-
тили владыке Владимиру поддерживать связь 
с Белградом. Существовало намерение пере-
подчинить Мукачевско-Прешовскую епархию 
Константинопольскому Патриархату. После 
нападения гитлеровской Германии на Югос-
лавию епископ Владимир был арестован и вы-
слан в Белград. Приходы в Словакии и Закар-
патье перешли в ведение архиепископа РПЦЗ 
Серафима (Ляде) [19, т. 8, с. 658–659].

Константинопольский Патриархат, почти 
полностью утративший свою паству в результа-
те как поражения Османской империи в Пер-
вой мировой войне, так и последовавшего спу-
стя несколько лет поражения греков в войне с 
турками, возглавляемыми Мустафой Кемалем, 

предпринял попытку распространить свою 
юрисдикцию на всю православную диаспору. 
Епархии Константинопольского Патриархата 
были открыты как в странах, где поселились эт-
нические греки-эмигранты, так и в ряде других 
стран. Возникла епархия Константинопольско-
го Патриархата и в Чехословакии.

В 1923г. архимандрит Савватий (Врабец), 
возглавлявший пражский приход, находив-
шийся в сербской юрисдикции, прибыл в 
Стамбул. 4 марта 1923 г. он был рукоположен во 
епископа знаменитым патриархом Константи-
нопольским Мелетием (Метаксакисом) и сразу 
возведен в сан архиепископа с титулом «Праж-
ский и всея Чехословакии» [1, с. 150]. Сербский 
патриарх Димитрий отправил в Стамбул теле-
грамму, в которой сообщал, что в Чехословакии 
уже существуют приходы юрисдикции Серб-
ской Православной Церкви и просил не совер-
шать рукоположения архимандрита Савватия, 
но телеграмма была получена уже после хиро-
тонии [1, с. 150].

В течение всего 1923 года государственные 
органы Чехословакии покровительствовали ар-
хиепископу Савватию [3, т. 12, с. 90].

Значительную часть паствы епархии соста-
вили бывшие униаты.

Владыка Савватий пригласил в Чехословакию 
русского архимандрита Виталия (Максимен-
ко), который организовал в Ладомирове (ныне 
Прешовский край) монастырь во имя Иова По-
чаевского [21, т. 64, с. 344]. В 1923–1924 гг. викари-
ем владыки Савватия был епископ Венимамин 
(Федченков) [21, т. 64, с. 344], он активно зани-
мался миссионерством среди греко-католиков, 
в результате чего 21 униатский приход был об-
ращен в православие. К сожалению, из-за раз-
ногласий по вопросу юрисдикции над карпа-
торосскими приходами 8 мая 1924 г. епископ 
Вениамин был выслан из Чехословакии [29, т. 7, 
с. 653].

Покровительство чехословацкого руковод-
ства архиепископу Савватию вызвало недо-
вольство у правительства Королевства Сербов, 
Хорватов и Словенцев. 12 января 1924 г. в Бел-
граде состоялась встреча министра иностран-
ных дел Чехословакии Э. Бенеша с министром 
исповеданий королевства Сербов Хорватов и 
Словенцев В. Яничем. Министры договорились 
о прекращении контактов правительства Чехос-
ловакии и Константинопольского Патриархата. 
Дальнейшая работа по организации Чехосло-
вацкой Православной Церкви должна была ве-
стись в сотрудничестве с Сербской Православ-
ной Церковью [3, т. 12, с. 90].

Надо отметить, что в связи с победой в чеш-
ском православии сербской церковной юрис-
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дикции с конца 1925 г. влияние архиепископа 
Савватия, находившегося в константинополь-
ской юрисдикции, на церковную жизнь в Чехии 
было минимальным [30, с. 252].

1 апреля 1928 г. в Медзилаборце состоялось 
собрание православных общин Словакии, пос-
тановившее перейти под омофор Сербского па-
триарха [25, т. 58, с. 170].

Число епархий постепенно увеличивалось. 
Отчасти их количество объясняется присут-
ствием на территории Чехословакии несколь-
ких юрисдикций. В разы увеличилось и число 
православных. 

Число православных в Словакии в 1910 г. по 
официальным данным составляло около 2 ты-
сяч человек [31], а в 1940 г. — 12,5 тысяч [21, т. 64, 
с. 344].

В период между мировыми войнами в со-
став Чехословакии входило Закарпатье (ны-
нешняя Закарпатская область Украины). Здесь 

православных в 1921 г. было 60599 человек, что 
составляло 16% жителей региона, а к 1924 г. их 
число возросло до 100 тысяч [31].

Р. Роберсон оценивает численность право-
славных в Чехословакии накануне Второй ми-
ровой войны в 145,5 тысяч, при этом 117,9 тысяч 
из них, то есть около 80%, проживали на терри-
тории Закарпатья [32, с. 498]. 

Подводя итоги, мы можем видеть в межвоен-
ный период активное участие в жизни Церкви 
в Чехословакии нескольких Поместных Церк-
вей: Сербской, Константинопольской и Русской. 
Причем Русская Православная Церковь была 
представлена сразу несколькими юрисдикци-
ями, находившимися в сложных отношениях 
между собой: карловчанами, евлогианами и 
приходами, сохранявшими верность церков-
ной власти в Москве. Число паствы значитель-
но увеличилось как за счет эмигрантов, так и за 
счет чехов и словаков.
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Что такое время?
Это не только ход стрелок и смена календа-

рей. Время — это память и преемственность, 
это то, как прошлое продолжает жить в настоя-
щем и становится будущим. Время может быть 
плотным — насыщенным смыслами, людьми, 
поступками. А может распадаться на фрагмен-
ты, теряя связующую нить.

В нашем восприятии, субъективном и кол-
лективном проживании время ускоряется, дро-
бится, меняет масштабы. То, что раньше форми-
ровалось годами, теперь может проскользнуть 
за считанные недели.

Но глубинные процессы в жизни человека 
— взросление, формирование взглядов, воспи-
тание — требуют другой плотности времени. В 
нём обязательно должно быть тепло, постоян-
ство и присутствие. Должна быть внутренняя 
ось, которая помогает ребёнку расти, ориен-
тироваться в окружающем мире. Это духовная 
вертикаль времени.

Кто помогает соединить детство с будущим, 
биографию с историей, знания с жизнью? Учи-
тель.

Это человек, который умеет работать со вре-
менем. Он помогает ребёнку почувствовать, что 
прошлое — не архив, а опыт. Что будущее — не 
абстракция, а зона личной ответственности.

Он ведёт не спеша, потому что понимает: на-
стоящие перемены требуют времени — осмыс-
ленного, выдержанного, прожитого.

Учитель не предлагает готовых решений. 
Он помогает пройти путь вопросов — со свои-
ми сомнениями, поисками, открытиями.

Он рядом, он вместе с учениками как тот, кто 
понимает, куда и зачем движется. Именно это 
делает возможным главное — сохранить це-
лостность личности в условиях фрагментиро-
ванного и быстро меняющегося мира.

Мальчишки у доски, в раздумье...
А кто тот человек, что изменил их судьбу?
Это Сергей Александрович Рачинский, био-

лог, в прошлом преподаватель Московского 
университета. В 1872 году он уехал из столицы в 
родовое имение Татево Тверской губернии.

В селе уже была школа для крестьянских де-
тей, но Рачинский превратил ее в школу-интер-
нат нового типа с собственной системой препо-
давания. Теоретические занятия дополнялись 
эстетическим воспитанием и практическими 
уроками. Детей обучали ремеслам и навыкам, 
полезным для сельской жизни.

Педагог-энтузиаст заметил мальчика с худо-
жественными способностями и зачислил его в 
татевскую школу, где организовал класс ико-
нописи и сам вел рисование. Рачинский хотел, 
чтобы его ученики, получив знания, оставались 

в деревне просвещать крестьян, но самым ода-
ренным помогал сделать карьеру и лично опла-
чивал обучение в столице.

Позже, уже став известным русским худож-
ником, Николай Богданов-Бельский скажет: 
«Я всем, всем ему обязан!» Эта картина — не 
только урок арифметики, это — урок жизни, 
символ более глубинной педагогической мис-
сии. В лице Рачинского мы видим фигуру учи-
теля, соединившего в себе научную подготовку, 
гражданское служение и духовное присутствие 
в жизни учеников.

Село Татево жило не только школой. Рачин-
ский заложил удивительный сад — живопис-
ный, продуманный, почти академичный. Граф 
Шереметев вспоминал: «Меня поразили худо-
жественные очертания сада, подбор деревьев 
и кустарников… всё дышало знанием и любо-
вью».

После революции 1917 года усадьба Татево 
была разграблена. Уникальные интерьеры, би-
блиотека, мебель — всё было уничтожено или 
расхищено в 1920-е годы. Во время Великой От-
ечественной войны в усадьбе размещался не-
мецкий штаб. При отступлении фашисты вывез-
ли редкий наборный паркет из главного дома, 
а само здание взорвали. То, что создавалось с 
душой, исчезло в огне и пыли XX века.

Сегодня — усилиями исследователей, волон-
тёров, краеведов — усадьба Татево возвраща-
ется в нашу культурную память. Она становится 
не музейной декорацией, а живым свидетель-
ством того, как рождалась подлинная образова-
тельная культура России: из личной ответствен-
ности, из внутреннего выбора.

Татево — это связь со временем, когда школа 
была делом чести, сад — продолжением педа-
гогического замысла, а дом — пространством 
служения. Именно такие места помогают совре-
менному учителю осознавать, что корни про-
свещения — в человеческом, в личном, в нрав-
ственном усилии быть полезным другим. 

В начале XX века Новониколаевск был горо-
дом-новеллой. Пространством, в котором исто-
рия только начиналась, а сценарий будущего 
ещё не был написан. Он возник быстро, почти 
стремительно — как точка пересечения маги-
стральных путей, как узел торговли, промыш-
ленности, людей и идей. Но между рельсами и 
фабричными трубами должен был вырасти не 
только город как инфраструктура, но и город 
как общество.

Здесь ещё не было укоренённой городской 
традиции, но уже ощущалась острая потреб-
ность в людях, способных не только строить, 
но и воспитывать — формировать новое обще-
ство через культуру и образование. Неслучай-
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но в хрониках Новониколаевска имена первых 
учителей встречаются рядом с именами инже-
неров, врачей, архитекторов: это была общая 
работа по формированию нового типа жизни. 
И в этой жизни школа занимала центральное 
место.

Первые штатные учителя города, Стефани-
да Павловна и Николай Васильевич Козловы, 
оказались в самом центре этого становления. 
Выпускник Омской учительской семинарии, 
Николай Васильевич представлял собой тип 
подвижника народного просвещения. В усло-
виях постреформенной России и начавшегося 
XX века он оказался в числе тех, кто создавал ос-
новы массового образования в Сибири.

В условиях нехватки ресурсов, непростых со-
циальных перемен и революционных сдвигов 
Козловы находили возможности для настоящей 
педагогики — не формальной, а живой. Их дом 
при школе стал точкой притяжения — не толь-
ко для учеников, но и для их семей. В училище 
действовал драматический кружок, ставились 
спектакли, звучала музыка, велись занятия по 
сценической речи.

История первых новониколаевских педа-
гогов — это не просто воспоминание о начале 
школьного дела. Это живая иллюстрация того, 
как формируется профессиональная идентич-
ность учителя в ситуации культурного и соци-
ального становления. Козловы конструировали 
педагогическую среду, в которой ребёнок мог 
не только учиться, но и жить: пробовать, оши-
баться, играть, мыслить, чувствовать себя ча-
стью коллектива.

Их деятельность показывает, что ключевым 
ресурсом школы всегда был человек, личность 
учителя. Это особенно актуально сегодня, когда 
на первый план выходят вызовы междисципли-
нарности, эмоционального выгорания, кризиса 
авторитета педагога. Современный учитель, как 
и сто лет назад, оказывается в точке пересече-
ния процессов — социальных, цифровых, цен-
ностных.

В самые острые моменты истории школа 
перестаёт быть только образовательным инсти-
тутом: она становится пространством выжива-
ния, опоры и смысла. Когда привычный порядок 
разрушен, именно педагог становится фигурой, 
удерживающей человеческое. Не благодаря ре-
сурсам — их как раз не хватает. А благодаря про-
фессиональной и нравственной собранности.

Самым тяжёлым испытанием для системы 
образования Новосибирска, как и для всей 
страны, стала Великая Отечественная война. 
Передав школы под тыловые госпитали, наш 
город принял тысячи эвакуированных подрост-
ков и стал передовой линией фронта в борьбе 

за будущее страны — за детей. Выдающимся 
организатором всеобуча для этого израненного 
поколения была Анна Петровна Данилова, воз-
главившая городской отдел народного образо-
вания в самом начале войны.

Уже к концу 1941 года население города воз-
росло на 400 тысяч человек, большинство из 
них были дети. Из занятых врагом городов их 
эвакуировали целыми группами детских садов, 
часто без родителей, а потому у нас в срочном 
порядке создавались детские дома [1].

Учиться приходилось в четыре смены. Часто 
вместо учебы старшеклассники работали за 
станком, а деньги отдавали на постройку само-
летов и танков. 

Каждый день перед началом занятий все 
ученики после утренней зарядки строились на 
линейку и дежурный учитель зачитывал сооб-
щение Совинформбюро о положении на фрон-
тах, на карте СССР отмечал линию фронта, зачи-
тывал письма от бывших учеников.

Каждый год из школ фабрично-заводского 
обучения выпускалось 200 тысяч человек. За 4-5 
месяцев подростки осваивали специальность и 
отправлялись на завод. Работа шла без выход-
ных, по 12-16 часов [2].

При школах создавались «комнаты-копил-
ки», куда приносили обувь и одежду для детей 
фронтовиков. Сколько сил и мужества требова-
лось педагогу в те годы! А встать во главе целой 
отрасли мог только человек, способный на под-
виг наравне с бойцами Красной армии, совер-
шая его ежедневно ради детей, ради победы. 
Самоотверженная в работе и смелая в приня-
тии решений, требовательная к себе и беско-
нечно человечная к людям — такой осталась в 
воспоминаниях современников руководитель 
отдела народного образования военного и по-
слевоенного Новосибирска Анна Петровна Да-
нилова.

Сегодня профессия учителя — это живое, 
подвижное пространство. Педагоги работают 
в условиях цифровых технологий, новых под-
ходов к обучению, смены ожиданий со стороны 
общества и семей. Их работа требует не только 
знаний, но и внимательности, гибкости, умения 
слышать и быть в диалоге.

Педагогическое мастерство всё чаще выхо-
дит за рамки предмета. Оно включает способ-
ность замечать и поддерживать развитие ребён-
ка, создавать пространство, где можно думать, 
сомневаться, пробовать. Вместе с тем, важно 
умение быть в профессии «здесь и сейчас», 
адаптироваться, если меняется формат, и сохра-
нять суть, когда вокруг шум перемен.

Сегодня школа, учреждение дополнительно-
го образования — это среда, где формируются 
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отношения, взгляды, ценности. Педагог рабо-
тает на пересечении предметного содержания, 
культурного контекста, возрастных особенно-
стей детей и ожиданий общества. С какими вы-
зовами сталкивается учительство сегодня?

Во-первых, это информационная перегрузка 
и расфокусировка внимания. Потоки разнород-
ной информации, доступные детям с раннего 
возраста, требуют от педагога медиаграмотно-
сти и умения формировать у учащихся критиче-
ское мышление. Важно не просто дать знания, 
но научить структурировать информацию, выде-
лять главное, понимать контекст и последствия.

Во-вторых, эмоциональная уязвимость уча-
щихся. Уровень тревожности, неуверенности, 
сложности в социализации динамичен, особен-
но в подростковом возрасте. Учитель здесь ока-
зывается не только педагогом, но и значимым 
взрослым, способным поддерживать, замечать, 
быть рядом. Это увеличивает эмоциональную 
нагрузку и делает актуальной тему профессио-
нального выгорания.

В-третьих, происходит обновление профес-
сиональной роли учителя. Сегодня от педагога 
ожидают большего, чем просто качественное 
преподавание: это и сопровождение проектов, 
и организация воспитательных практик, и рабо-
та с родителями, и взаимодействие с социаль-
ными партнёрами.

Наконец, важнейшим вызовом становится 
сохранение и укрепление духовных ценностей 
в образовательной среде. Учитель всё чаще 
становится смысловой опорой. Государствен-
ные инициативы — такие как курс внеурочной 
деятельности «Разговоры о важном», усиление 
роли классного руководителя, интеграция вос-
питательных модулей — направлены на под-
держку этой миссии. Но эффективность таких 
инициатив зависит от глубины личного вклю-
чения педагога, от его готовности вести диалог, 

уважать взгляды своих воспитанников и при 
этом сохранять ценностное ядро своей работы.

Исследователи отмечают, что современная 
образовательная среда становится сложной, 
многослойной. А значит, на первый план выхо-
дит не столько алгоритм, сколько способность 
к соучастию, творчеству, конструктивному вза-
имодействию. Умение строить партнёрство с 
учениками, родителями и коллегами — один из 
ключевых факторов доверия учителю.

Всё чаще в фокусе внимания социальная 
зоркость — способность чувствовать контекст, 
видеть важное, быть внимательным к людям и к 
деталям. Это качество позволяет педагогу быть 
не просто проводником знаний, а точкой опоры 
для детей, для семьи, для общества.

Сегодня важно не только знать, как учить, но 
и зачем. Быть рядом. Быть настоящим. Помогать 
видеть смысл в обучении, находить себя в этом 
пути. Профессионализм учителя сегодня — не в 
отработанном шаблоне, а в умении быть в про-
цессе, в контакте, в поиске.

Современная школа существует в условиях 
постоянных изменений — технологических, со-
циальных, культурных. Учителю приходится не 
только осваивать новые инструменты и адапти-
роваться к внешним требованиям, но и удержи-
вать в профессии то, что не меняется: человече-
ское измерение образования.

Возвращение к педагогике как служению — 
способ сохранить целостность профессии. Это 
про понимание глубинной роли учителя как но-
сителя связи между поколениями, между знани-
ем и культурой, между ребёнком и обществом. 
Поэтому «духовная вертикаль времени» — не 
метафора, а профессиональная ось, на которую 
можно опереться в любых условиях. Без неё не-
возможно ни взросление ребёнка, ни развитие 
школы, ни движение общества вперёд.
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История милосердия и благотворительно-
сти в нашем Отечестве начинается уже со вре-
мени равноапостольного князя Владимира. 
Однако «золотым веком», когда они становятся 
государственным и общественным делом, ста-
ли середина XIX — начало XX веков. Именно в 
этот период появляются сестры милосердия 
и происходит их объединение в сообщества. 
В статье упомянем только некоторые из обра-
зовавшихся общин. Первыми были основаны 
в Санкт-Петербурге Свято-Троицкая (1844 г.) 
и в Москве Никольская общины милосердия 
(1848 г.) [1]. Трудились в них женщины, которые 
прошли серьезную медицинскую подготовку. 
Основное свое послушание они несли в боль-
ницах и приютах.

В годы Крымской войны великая княгиня 
Елена Павловна открыла в Санкт-Петербурге 
«Крестовоздвиженскую общину сестер мило-
сердия» (1854 г.) [2, 3]. Пройдя курс обучения, 
дамы уже отправлялись на фронт и выполняли 
тяжелую работу по уходу за ранеными, помо-
щи врачам во время операций, а также вели 
хозяйство при госпиталях.

В 1866 году попечением княгини Натальи 
Борисовны Шаховской была организована об-
щина «Утоли моя печали». Зарождалась она в 
стенах Полицейской больницы близ Земляно-
го вала. В 1871 году в московском Петровском 
монастыре княгиня Наталия и несколько ее 
ближайших сподвижниц были посвящены в 
«крестовые сестры любви и милосердия» [4].

В 1867 году в России появилось Общество 
попечения о больных и раненых; впоследствии 
его переименуют в Российское общество Крас-
ного Креста [1]. Многие сестры милосердия в 
нем были весьма знатного происхождения; не-
которые из них искренне мечтали посвятить 
жизнь медицине или отправлялись на фронт 
вслед за своими близкими — отцами, сыновья-
ми и братьями.

Звание сестры милосердия было почетным, 
а требования к претенденткам на звание вы-
двигались очень строгие. Вступить в общину 
могла женщина возрастом от 18 до 40 лет, обу-
ченная грамоте и не имеющая серьезных про-
блем со здоровьем. Прежде чем стать сестрой 
милосердия, необходимо было пройти двух-
годичное обучение и успешно сдать экзаме-
ны (но во время войны этот срок был короче). 
Нам известны многие славные имена сестер 
милосердия начала 20 века. Это, прежде всего, 
святая преподобномученица великая княгиня 
Елисавета Романова, царица Александра с ве-

ликими княжнами Ольгой и Татьяной, а также 
многие другие.

Личное самоотверженное служение чело-
века имеет фундаментальное значение в де-
ятельности благотворения и милосердия и 
является связующей нитью во всей истории 
нашего Отечества. Как писал Василий Алек-
сандрович Жуковский своему воспитаннику, 
будущему императору Александру I, «пример 
добрых дел» — это дар его современникам, а 
«память добрых дел» — это дар последующим 
поколениям1 [5]. Целью данной статьи являет-
ся рассмотрение отдельных личных примеров 
самоотверженного служения, имен и подвигов 
милосердия, которые сегодня не на слуху и, 
может быть, почти забыты. 

На фронтах Первой мировой погибло немало 
сестер милосердия, сознательно жертвовавших 
собой. Их называли «ангелы в белы платочках» 
им посвящали стихи. Например, трогательные 
стихи князя Владимира Павловича Палея «Се-
стры милосердия» (июнь 1915, Крым).

Прежде всего необходимо упомянуть о 
Римме Михайловне Ивановой, которая, буду-
чи учительницей земского училища, выучи-
лась на медсестру и 17 января 1915 года добро-
вольно ушла на фронт. Она вынесла с поля боя 
свыше шестисот раненых и явила всей стране 
поразительный пример отваги. Во время боя 
близ деревни Малая Дубрава она оказывала 
помощь раненым, когда узнала, что оба офи-
цера роты погибли и солдат некому было ве-
сти в атаку. Девушка без раздумий под удив-
ленные взгляды бойцов бросилась на окопы 
противника. Восхищенные смелостью сестры 
милосердия, солдаты побежали за ней. Пози-
цию удалось взять, но Римма получила смер-
тельное ранение. Ей был всего 21 год. Николай 
II приказал посмертно наградить ее орденом 
св. Георгия IV степени. Так она стала второй за 
всю историю женщиной, после Екатерины II, 
удостоенной этой награды.

Из трогательных писем родителям мы узна-
ем, каким удивительным человеком была Рим-
ма. Она просит их не беспокоиться и говорит, 
что «… жизнь вообще коротка, и надо прожить 
ее как можно полнее и лучше. Помоги, Госпо-
ди! — пишет она родителям. — Молитесь за 
Россию и человечество» [8].

Брату героини было разрешено отвезти 
тело девушки в Ставрополь. Встречать ее вы-
шел весь город, а во время отпевания свя-
щенник храма в честь апостола Андрея Пер-
возванного протоиерей Семен Никольский 

1 «Пример добрых дел есть лучшее, что мы можем даровать тем, кто живет вместе с нами; память добрых дел есть лучшее, что можем 
оставить тем, кто будет жить после нас» (Из письма В.А. Жуковского великому князю Александру Николаевичу от 1 января 1828 г.) 
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сказал: «Франция имела Орлеанскую деву 
— Жанну д’Арк. Россия имеет Ставрополь-
скую деву — Римму Иванову» [8]. О подвиге 
девушки до революции знали многие. В ее 
честь была названа стипендия для учащихся 
в Ставропольской фельдшерской школе, Оль-
гинской гимназии города Ставрополя и зем-
ской школы села Петровского [9]. Имя Риммы 
попало на памятник героям Великой войны, 
открытый в 1916 году в Вязьме. Однако в совет-
ское время памятник был снесен, как и над-
гробие на территории Андреевской церкви. 
Сейчас ситуация меняется и ее именем назва-
на улица в 204-м квартале Ставрополя. В па-
мять о подвиге Риммы установлена мемори-
альная доска на здании бывшей Ольгинской 
гимназии.

Были и другие примеры мужества сестер 
милосердия. Например, хирург Владимир Ан-
дреевич Оппель рассказывал, как во время 
нападения турок на русский госпиталь сестры 
милосердия, трясясь от страха, закрывали со-
бой раненых [7].

Еще один пример подвига произошел в 
1916 году. Немецкая подлодка U-33, презрев 
запрет Гаагской конвенции, потопила плаву-
чий госпиталь Российского общества Красно-
го Креста в Черном море. Разорвавшись по-
полам, корабль мог продержаться на плаву 
всего несколько минут. Казалось, что судьбы 
неспособных передвигаться раненых предре-
шены, однако сестры милосердия (на судне их 
находилось двадцать) стали отдавать им свои 
спасательные средства. Выжили только семь 
сестер. Погибла старшая сестра милосердия 
баронесса Анна Мейендорф. Слова, сказанные 
ею при жизни, оказались пророческими: «Уми-
рать стоит, только спасая других. Иначе обид-
но…» [10].

О статусе и образе сестер милосердия мы 
узнаем из воспоминаний Анны Никитичны Пе-
регудовой (19.12.1893 г.р). Она поступила на кур-
сы сестер милосердия в городе Омск. Учились 
там местные аристократки. «Быть сестрами ми-
лосердия считалось хорошим тоном», — вспо-
минает она. Воспитанная в семье ремесленни-
ка, Анна жадно тянулась к культуре и старалась 
перенять у этих девушек всё лучшее. По ее 
словам, они одевались прилично, но просто, 
держались скромно, но с достоинством. Жесты 
их были просты без манерности. Никакой кос-
метики, никаких пахитосок (тонкая папироса), 
ярких помад и маникюра, ничего вычурного и 
бьющего на эффект [11]. 

О многих сестрах милосердия до нашего 
времени дошли только имена. Например, исто-
рики краеведы в архивах обнаружили «Список 

сестер милосердия военного времени Пок-
ровской общины, командированных управ-
лением барнаульского отдела Российского 
общества Красного Креста в г. Москву соглас-
но наряда Главного управления Российского 
общества Красного Креста от 27 мая 1916 года». 
Автор перечисляет «22 фамилии героинь от 16 
лет до 31 года. Среди них дочь дьякона Анна 
Алексеевна Омская (31 год). «Старшей сестрой 
милосердия» значится в этом списке Ратанова 
Вера Николаевна (23 года), дочь личного по-
четного гражданина, окончившая естествен-
ный факультет Сибирских высших женских 
курсов», и другие [12].

После революции общины милосердия 
были реорганизованы в госпитали и медицин-
ские училища, а на тот момент их действовало 
109 со штатом около 10000 человек. Общество 
Красного Креста было ликвидировано в 1917 г., 
но в 1925 году снова возрождено. Звание «се-
стра милосердия» были упразднено: для обо-
значения сестер милосердия были использо-
ваны термины «красная сестра», «медтехник». 
Но все же в природе русского человека сохра-
нился дух жертвенности и милосердия.

Особым этапом явления примеров мило-
сердия стала Великая Отечественная война 
(1941-1945 гг.). Нам известны тысячи примеров 
невероятного и жертвенного служения фрон-
товых медсестер. По данным военных истори-
ков медицины, всего за годы войны орденами 
и медалями СССР было награждено около 116 
тысяч военных медиков.

Санинструктор Качуевская Наталья под ура-
ганным огнем выносила раненых с поля боя. 
В ходе контрнаступления 19 ноября 1942 года 
она перенесла с поля боя 70 бойцов и коман-
диров [13]. На следующий день Наташа и ране-
ные бойцы увидели большую группу немцев, 
которые двигались в сторону их блиндажа. 
Освободив санитарную сумку, она заполни-
ла ее гранатами и запасными дисками, взяла 
у раненого автомат и направилась к располо-
женной в стороне высоте. Отвлекая немцев от 
раненых, Наталья была ранена, но добралась 
до высотки и отстреливалась до последнего 
патрона, уничтожив большое количество нем-
цев. Последней гранатой Наташа подорвала 
себя вместе с окружившими ее врагами. Ког-
да подоспели гвардейцы 3-го батальона 107-го 
гвардейского стрелкового полка, она была еще 
жива и сказала командиру: «Я вот что думаю. 
Каждый человек для чего-то на свет родился. 
Один, чтобы всю жизнь полезное дело творить, 
другой, чтобы только один раз встать во весь 
рост и крикнуть: «Вперед!» Это ничего, что он 
мало прожил. Важно, что он сделал…» [14].
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Но само милосердие — достаточно много-
гранная добродетель. До сих пор мы говорили 
о высшей степени евангельского милосердия 
«Нет больше той любви, как если кто положит 
душу свою за друзей своих (Ин. 15,13)». Были 
и другие примеры, может быть, на первый 
взгляд и скромные, но не менее значимые. На-
пример, Александра Пахмутова, как и многие 
дети военного времени, выступала в госпита-
лях (в 13 лет) [15]. Она брала аккордеон и играла 
раненым бойцам песни военных лет. Пациен-
ты ежедневно встречали и провожали Сашу 
аплодисментами. Именно в этот период она 
написала свои первые песни: «Если будешь 
ранен, милый, на войне» и «Если я не вернусь, 
дорогая» на стихи Иосифа Уткина.

История нашего XXI века также показа-
ла, что дело самоотверженного милосердия 
живо и в современном поколении людей. Есть 
еще «жены», у которых милосердное и жерт-
венное сердце, которые по праву могут назы-
ваться «сестры милосердия». Сегодня на СВО 
трудятся многие медицинские специалисты, 
а также православные сестричества и сестры 
милосердия несут послушание в госпиталях 
и больницах. В их числе хрупкая медсестра 
мотострелкового подразделения Людмила 
Болилая, получившая звезду Героя России за 
спасение жизни раненого бойца на СВО. Она 
закрыла его, приняв весь удар снаряда на себя 
[16]. Медсестра-анестезиолог новокузнецкой 
больницы Марина Андреас вспоминает, как 
сразу после приезда в Горловку пошли в опе-
рационную и «трое суток дежурили безвылаз-
но без сна, на ногах. В сутки поступало по 290 
бойцов». Также рассказывает о молоденьком 
бойце с тяжелейшими ранениями и как «мо-
лила Бога, чтобы выжил, надеюсь, мои молит-
вы Господь услышал» [17]. Еще одним пример 
отваги произошел на четвертый день войны. 
Героями с вечно русским сердцем называют 
Марию Мирошниченко и Екатерину Иванову: 
будучи сами ранены, они помогали раненым 
бойца и два дня выводили через серую зону 
бойцов [18].

Пример служения православных сестер 
милосердия на СВО был записан в госпитале 
города Новосибирска, где несет свое послуша-
ние сестричество от храма Покрова Пресвятой 
Богородицы. Это рассказ воина с позывным 
«Эберт» о своем друге (записано зимой 2023 г.): 
«Раненого бойца положили в морг за неимени-
ем места. У него были сложнейшие ранения и 

переломаны ноги со смещением. Боец помнит, 
как врач складывал кости, вытягивал их. По-
дошла сестра милосердия и спросила, можно 
помолиться о вас? Молилась о нем всю ночь, 
мазала малом (видимо святым). Потом его от-
правили в московский госпиталь. Там врач на-
правил сделать снимки. Рассматривая снимки, 
врач был очень удивлен, так как никаких пере-
ломов не было».

Герой России подполковник Максим Шоло-
мов вспоминает трудный бой под Луганском, 
где получил тяжелое ранение. Его доставили в 
госпиталь. Спустя три дня он очнулся в ростов-
ском госпитале в реанимации, и первое, что 
увидел, — это лицо ангела [19]. Это была сестра 
милосердия Юля, прилетевшая из Москвы уха-
живать за ранеными бойцами. В жизни Макси-
ма есть еще одна удивительная история. Еще 
в школе он восхищался самой природой под-
вига солдат ВОВ. Школа была названа в честь 
Героя СССР Каширина Алексея, повторившего 
подвиг Александра Матросова: он закрыл сво-
им телом амбразуру немецкого ДЗОТа. Максим 
удивлялся этому факту и всю жизнь задавался 
вопросом, что же может сподвигнуть челове-
ка пожертвовать своей жизнью ради других. 
Находясь на СВО, он понял, что «отдать свою 
жизнь ради другого человека ты можешь, толь-
ко когда в сердце Бог» [19]. Эти слова героя по-
могают нам понять, почему сквозь поколения 
эта добродетель сохраняется в сердцах людей.

В заключении хотелось бы отметить, что 
история милосердия в нашей стране склады-
вается из деятельных и самоотверженных по-
ступков сестер. Истории личностей несколь-
ких столетий, которые были представлены в 
данной статье, показывают нам неразрывную 
связь дел милосердия. Они, как семена, од-
нажды посеянные в истории нашего Отече-
ства, снова и снова произрастают в последу-
ющих поколениях. Это подтверждают и слова 
профессора Павла Васильевича Власова [20]: 
«Мы призваны воссоздать забытое, напомнить 
об уцелевшем и призвать к его сохранению, 
воздать должное тем, кто в меру сил и возмож-
ностей в соответствии с духом времени творил 
благие дела во имя любви к людям. Они оста-
вили нам памятники человеколюбия, доброты 
и милосердия. Наша задача о них помнить и их 
сохранить. От этой неразнимаемой цепи сози-
дания и воспитания чувств в самых простых и 
необходимых человеческих делах зависит вы-
сокая нравственность и грядущих поколений».
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Мария Вениаминовна Юдина — личность, 
чьи жизнь и творчество выходят за рамки при-
вычных биографических координат [1]. Она 
существовала в нашем мире, но, как, говорят, 
однажды заметил тогдашний руководитель 
советского государства, применяя это опреде-
ление к Борису Пастернаку, была подобна «не-
божителю» — человеку, живущему по иным, 
высшим законам. Такое определение в полной 
мере применимо и к М.В. Юдиной: ее внутрен-
ний мир, ее отношение к музыке и к бытию в 
целом строились на принципах, восходящих 
к духовному опыту святости. Неслучайно в со-
временной церковной среде периодически 
звучат голоса о возможности ее канонизации: 
настолько явным было свидетельство святой 
жизни в ее судьбе.

Источники музыки: 
между памятью Эдема и авангардом
Одним из фундаментальных вопросов, сто-

явших перед М.В. Юдиной как перед мыслите-
лем, была проблема происхождения музыки. 
Существует несколько теорий ее генезиса, но 
особенно трогательна и глубока та, что уходит 
корнями в библейскую традицию: люди в раю 
слышали пение ангелов, и эта божественная 
гармония запечатлелась в генетической памя-
ти человечества. Однако по мере удаления от 
первоначального состояния благодати воспо-
минание об этой гармонии становится все бо-
лее смутным. Композиторам приходится «вспо-
минать» утраченную тональность, и в музыке 
появляются диссонансы, а затем и радикаль-
ные формы авангарда, как у Арнольда Шен-
берга, где традиционная тональность уступает 
место атональности и новым системам органи-
зации звука. Этот процесс можно понимать не 
как деградацию, а как трагический путь чело-
вечества, стремившегося вновь обрести утра-
ченную целостность через все более сложные 
и противоречивые формы выражения.

Встает иной, не менее сложный, вопрос: 
музыка существует лишь в человеческом со-
знании как продукт психики или она обладает 
собственным онтологическим статусом — яв-
ляется ли она открытием, а не изобретением? 
М.В. Юдина склонялась ко второй точке зре-
ния: музыка — это реальность, существующая 
независимо от нас, и задача музыканта — стать 
проводником этой вечной гармонии в матери-
альный мир.

Назначение «трудной» музыки
Для чего нужна музыка, особенно та, что 

требует от слушателя духовного и интеллек-
туального усилия? Не ради развлечения и не 

как фоновая атмосфера. Подобно поэзии, кото-
рая часто лишена прямой информативности и 
не поддается переводу на язык прозы, музыка 
существует для того, чтобы открыть человеку 
сложность, многомерность и тайну мирозда-
ния. В эпоху, когда реальность упрощается до 
черно-белых схем — особенно в периоды воен-
ных и идеологических конфликтов, — искусство 
противостоит этому упрощению, напоминая: 
мир несводим к бинарным оппозициям. Он по-
лон оттенков, противоречий и тайн, и именно 
музыка способна выразить эту неисчерпаемую 
глубину.

Красота как сила преображения
Федор Достоевский утверждал: «Красо-

та спасет мир» [2]. Эти слова стали духовным 
кредо Марии Юдиной. Для нее красота была 
не эстетической категорией, а проявлением 
божественной славы — энергии, преобража-
ющей тварный мир. В центре православного 
мировоззрения стоит вера в то, что благодать 
Божия пребывает в мире сокровенно, ожидая 
встречи с ищущим сердцем. Когда человек 
воспринимает эту славу — в молитве, в любви, 
в искусстве, — происходит преображение его 
внутреннего и внешнего бытия.

Именно поэтому М.В. Юдина рассматри-
вала искусство, и в особенности музыку, как 

Морев Т.А., 2026, № 1,. 32-34
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упреждение преображения мира. Музыкаль-
ное произведение — это видение уже преоб-
раженной реальности, предвосхищение того 
состояния, которое было явлено Христом на 
горе Фавор. В этом смысле творчество музы-
канта становится актом пророческим: оно не 
отражает мир, а указывает на его будущее, 
прославленное состояние.

Эпилог: пауза, полная звучания
Примечательно, что день проведения раз-

мышлений, легших в основу настоящей статьи, 
совпал с днем рождения Альфреда Шнитке — 

композитора, чье творчество глубоко связано 
с духовными исканиями М.В. Юдиной. На над-
гробии Шнитке начертана музыкальная пауза 
с со знаком «фермата» (бесконечная длитель-
ность), под которой стоит тройное фортиссимо 
(ƒƒƒ) [3]. Это гениальное изображение «оглуши-
тельной тишины» — паузы, которая не есть ко-
нец, а наполнена невысказанным звучанием. 
Так и жизнь Марии Юдиной: ее уход не стал 
завершением, но перешел в иную, вечную 
тональность. Пауза — не конец музыки. Будет 
продолжение.
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Мария Вениаминовна Юдина — фигура, 
в которой, как в оптической линзе, сконцен-
трировался весь духовный и культурный опыт 
русского Серебряного века [4]. Она была лич-
но знакома с ведущими деятелями эпохи: Ан-
ной Ахматовой, Борисом Пастернаком, Алек-
сандром Скрябиным, Сергеем Прокофьевым. 
Однако ее отношение к современникам было 
избирательным: от каждого она брала лишь то, 
что откликалось в ее глубинной духовной жиз-
ни. Особенно часто она цитировала название 
ахматовского сборника — «Бег времени» [1], — 
и именно эта категория времени, но не как ли-
нейной последовательности, а как образа веч-
ности, стала ключевой в ее мировоззрении.

Время скорбей: 
память о Павле Флоренском
Одним из самых пронзительных воспоми-

наний М.В. Юдиной стала встреча с протоие-
реем Павлом Флоренским на Ленинградском 
вокзале в 1933 году — последняя перед его аре-
стом. В ее дневнике сохранились строки, пол-
ные пророческого предчувствия:

«Я провожала его на вокзале. Видимо, его 
необычайный дух уже нечто предугадывал; бу-
дучи вообще молчалив, он на сей раз как-то 
по-особому — грустно-молчалив, а я то-уж со-
всем присмирела. Больше Павла Александро-
вича не провожал никто. Каждый из нас думал 
свою непонятную еще думу. У соседнего ваго-
на стояли, наблюдая за мной, сопровождаю-
щую загадочного пассажира (хотя отец Павел 
уже несколько лет носил штатское платье, об-
лик его сохранял необычность…) — тоже при-
умолкнувшие — Александр Васильевич Гаук и 
Иван Иванович Соллертинский. Наконец Иван 
Иванович не выдержал, подошел к нам и от-
весил Флоренскому низкий поклон, и до его 
характерно-иронического духа дошла чрезвы-
чайная значительность этого скромнейшего 
пассажира. Павел Александрович зашел на 
площадку вагона, поезд тронулся; я не видела, 
кто из моих коллег тоже уехал, кто остался. Мне 
это было безразлично. Больше Павла Алексан-
дровича я не видела. Вскоре его взяли в фев-
рале тридцать третьего года... Дата Кончины 
Праведника. Зачем еще слова?» [5, с. 108-109]

Эти строки — не просто мемуарный фрагмент. 
В них страдания целой страны преломились 
через личную память, обретая богословское из-
мерение: смерть праведника осмысляется как 
переход в иное измерение бытия.

Музыка как встреча с вечностью
В фильме Андрея Тарковского «Сталкер» зву-

чит вопрос: для чего существует музыка — это 

бескорыстное искусство, наименее связанное 
с практической действительностью? И, тем не 
менее, именно музыка проникает в самую глу-
бину души [3]. Юдина отвечала на этот вопрос 
так: «Среди всех искусств музыка наиболее та-
инственна и загадочна. Она как бы невесома, 
свободна от земного тяготения, рождается и 
умирает в неведомых пространствах, глядит на 
нас пристальными очами, приковывая смерт-
ного человека к Иному бытию. Но поселяется 
она в нашем сердце, в средоточии дыхания и 
жизни, и тогда мы жаждем не расставаться с 
ней, мы начинаем любить ее, и растет и креп-
нет наше взаимное тяготение» [5, с. 241].

Для М.В. Юдиной музыка была не развлече-
нием, а способом прикосновения к вечности. 
В этом ключе она интерпретировала творче-
ство Дмитрия Шостаковича, открывая в его со-
чинениях «дивный светлый прозрачный мир»: 
«Эти «облегченные концы» и финалы целого 
ряда его сочинений, коды финалов, «последние 
слова умирающего» или слова Отпевания над 
умершими, последние концы концов, та встре-
ча человека с Вечностью, о чем пожизненно 
просит христианин: о «кончине безболезнен-
ной, непостыдной и мирной». Не будем спра-
шивать дивного автора, думал ли он именно об 
этом. Это его личная тайна. Существенно при-
сутствие его Ангельского духа на страницах 
его сочинений и воздействие музыки сей на 
слушателей» [5, с. 206].

Эон: время, прорастающее в вечность
Ключевым понятием для понимания миро-

воззрения Юдиной является греческое сло-
во эон (αἰών) — не просто хронологический 
период, но время, смотрящее «в веки веков», 
прорастающее в вечность. Время как образ 
вечности, из нее исходящее и к ней ведущее. 
Поэтому смерть близких людей, пугающая 
большинство, для Юдиной становилась мо-
ментом преображения. Так, смерть Пастерна-
ка в 1960 году потрясла ее до глубины души. 
После похорон поэта она вместе с другими 
прихожанами отправилась в храм: Нынче с 
кладбища мы, все приехавшие вместе, напра-
вились в храм. Была суббота еще Пасхальная. 
Простояли всю Всенощную, потом медленно 
брели пешим ходом... почтили дорогого, уже 
в Вечном Сиянии пребывающего Поэта, как 
умели... 

Вечная память, 
Вечная память, 
Вечная память. 
Душа его в благих возвратится,
И Память его в род и род» — пишет она в 

дневнике. [5, с. 202].
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Этой меркой вечности Юдина оценивала 
и исторические явления. Так, цикл живописи 
Павла Корина «Уходящая Русь» вызвал у нее 
резкое неприятие. Приняв крещение и начав 
петь на клиросе («Фальшиво, но вторым голо-
сом», — скромно замечает она), она воспри-
няла разрушение храмов как личную траге-
дию. Увидев эскизы Корина [2], она написала: 
«Уходящая Русь — цикл ужасный. Нескольких 
изображений хватило бы. Все прочие изобра-
жения совершенно как бы вне церкви, вне 
благости, тишины Православия, вне Крестоно-
шения,... вне смирения, вне духовной преем-
ственности... не русские... антипропорциональ-
ные фигуры — это не образы, не портреты, это 
и не живопись,.. это скорее —  «антирелигиоз-
но»... В пору наивысших глумлений над Верой 
Христовой, закрытия сотен и тысяч церквей, 
заточений ,священномученических неисчис-
лимых житий... Бедный Павел Дмитриевич... 
многим помогал, молился Богу. Как мог он так 
заблудиться?»[5, с. 186].

Для М.В. Юдиной душа Руси была неразрыв-
но связана с православием. Поэтому она обра-
щалась к строкам А. Блока («Ты и во сне необы-
чайна, Твоей одежды не коснусь...»), Н. Клюева 
(«Уму — республика, а сердцу Матерь-Русь ... от 
ней не отрекусь») и А. Белого («Россия, Россия, 
Россия, Мессия грядущего дня!»), видя в них 
свидетельство вечной, преображенной Руси 
[Там же].

Свидетельство веры в эпоху гонений
В 1944 году, услышав по радио исполнение 

М.В. Юдиной концерта Моцарта ля мажор № 23, 

Иосиф Сталин распорядился записать его 
на пластинку. Получив солидный гонорар, 
М.В. Юдина передала все деньги в фонд помо-
щи фронту — но через Русскую Православную 
Церковь. В письме Сталину она благодарила за 
выплату и добавила, что молится за его великие 
грехи перед народом. Данные слова приводит 
А. Кузнецов в биографии М.В. Юдиной [5, с. 286].

Этот поступок символизирует суть ее подви-
га: в эпоху, когда мужчины молчали из страха, 
женщина-музыкант открыто свидетельствова-
ла о вере. То же проявилось, когда в СССР при-
ехал митрополит Антоний Сурожский (Блюм): 
Мария Юдина последовала за ним на все бого-
служения, увидев в его лице отсвет вечности: 
«Я как бы ослеплена блеском исходящих от 
него лучей» [5, с. 263].

Слова порой не в силах выразить суть пе-
реживания времени как вечности. Но записи 
Марии Юдиной, изданные фирмой «Мелодия», 
позволяют непосредственно прикоснуться к 
этому опыту. В ее исполнении музыка не толь-
ко техническое мастерство или интерпретация 
партитуры. В звуке присутствует нечто боль-
шее: преодоление хронологического време-
ни, встреча слушателя с вечностью. Как писала 
сама Юдина, «для меня слово — это абсолютная 
реальность». То же можно сказать и о музыке в 
ее понимании: она не иллюзия, не развлече-
ние, но реальное присутствие божественной 
славы в дольнем мире. На таких людях, как Ма-
рия Вениаминовна Юдина, выстояла Русская 
Церковь в годы гонений: не силою власти, но 
силой духа; не молчанием, но свидетельством 
вечности через красоту.
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Мария Вениаминовна Юдина остается од-
ной из наиболее парадоксальных и целостных 
фигур русской культуры ХХ века. Ее личность 
выходила за рамки профессионального амплуа 
пианистки, обретая черты миссионера, фило-
софа и подвижника. В условиях эпохи откры-
той борьбы с религией она воплощала собой 
редкий феномен — открытое исповедание хри-
стианской веры, сопряженное с высочайшим 
уровнем музыкального мастерства и интеллек-
туальной свободы. Наиболее достоверный пор-
трет Юдиной складывается не из биографиче-
ских справок, а из живых свидетельств тех, кто с 
ней соприкасался. Настоящая статья представ-
ляет собой реконструкцию ее образа на основе 
мемуарных текстов, рассматриваемых как осо-
бый жанр культурной памяти.

Искусство как служение: 
свидетельства современников
Ключевой характеристикой исполнительской 

манеры М. В. Юдиной, отмеченной всеми слу-
шавшими ее, было ощущение сакрального дей-
ствия. Композитор Владимир Щербачев, близ-
кий к советской власти, тем не менее признавал: 
М. В. Юдина не «играла» на фортепиано — она 
совершала литургию [1]. Это свидетельство осо-
бенно ценно как признание человека, далекого 
от религиозного мировоззрения.

Особую глубину этому восприятию придает 
оценка Святослава Рихтера — одного из вели-
чайших пианистов столетия, мастера звукового 
совершенства: «Играла она всегда с огромным 
подъемом, торжественно, даже когда это были 
не баховские фуги, а какая-нибудь легкая и гра-
циозная музыка. Ее игра была подобна пропо-
веди, и в зале воцарялась атмосфера храма, где 
неловко шелохнуться. Она не столько исполня-
ла музыку, сколько ею жила, и жила в этот мо-
мент так, как будто это был последний миг ее 
жизни» [2].

Рихтер отмечал «непианистичность» ее ма-
неры — отсутствие стремления к безупречно-
му звуку ради самого звука. Целью М. В. Юди-
ной было донесение «высшей метафизической 
правды музыки» — от Баха и Моцарта до Стра-
винского и композиторов ХХ века. Эта экзи-
стенциальная интенсивность, это переживание 
каждого аккорда как последнего дыхания, соз-
давали в концертном зале уникальную, почти 
молитвенную концентрацию.

Вертикальная целостность: 
вера, бесстрашие
В атеистическом государстве М. В. Юдина 

не просто сохраняла веру — она открыто ее ис-
поведовала. Она носила одежду, напоминав-
шую монашескую, говорила о Боге с любым 
собеседником — от студента-комсомольца до 
высокопоставленного чиновника. Знаменитый 
эпизод с Иосифом Сталиным, заказавшим за-
пись Концерта Моцарта после радиоэфира, 
завершился письмом М. В. Юдиной: она бла-
годарила за гонорар и добавляла, что молится 
«за его великие грехи перед народом»1. Этот 
поступок, не ставший для нее смертным при-
говором, стал квинтэссенцией ее бесстрашия, 
исходившего из полного упования на волю Бо-
жию.

Ее жертвенность проявлялась в повседнев-
ных, практических поступках. Деньги от кон-
цертов она немедленно раздавала нуждаю-
щимся, посылала продукты и книги в лагеря, 
помогала ссыльным. Воспоминания Лидии 
Чуковской рисуют трогательную картину: «Вся 
ее комната была завалена пачками с книгами 
и продуктами, которые она готовила к отправ-
ке в лагеря. Она сидела на полу среди этого 
хаоса, закутанная в какой-то платок, и писала 
письма. Деньги, полученные за концерт, она 
уже мысленно распределяла между деся-
тью нуждающимися семьями и пятнадцатью 
ссыльными» [3].

Эта самоотверженность не была позой — 
она являлась органичной потребностью души, 
воспитанной в христианском идеале служе-
ния. Слово «служение», лишь недавно реаби-
литированное в русской культуре, составляло 
суть ее существования.

Квартира как остров свободы
Квартиры М. В. Юдиной в Москве и Ленин-

граде стали культурными и духовными центра-
ми, противостоявшими официозу. Здесь велись 
разговоры о философии и богословии, читались 
стихи Мандельштама и Цветаевой (ходившие в 
самиздате), звучала музыка, не одобренная го-
сударственной эстетикой. М. В. Юдина, обла-
давшая эрудицией колоссального масштаба, 
свободно цитировала отцов Церкви, Канта, 
русских религиозных философов. Для моло-
дой интеллигенции 1950–60-х годов, включая 
Иосифа Бродского, она стала живым мостом в 
мир свободной мысли.

Бродский вспоминал: «Это был человек ис-
ключительной духовной силы. Помню, как она 
говорила мне уже после моего ареста и ссыл-
ки: „Иосиф, не бойся ничего, все это попуще-
но свыше. Неси свой крест“. И в ее устах это 
не звучало как банальность. Она сама прошла 

1 Эта удивительная история сохранилась в воспоминаниях Дмитрия Дмитриевича Шостаковича (https://vk.com/wall-59413353_9849).
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через столько, что слова ее были наполнены 
железной убежденностью. Она была одной из 
немногих людей, с кем я мог говорить о вере 
без всяких оговорок» [4].

Человеческое измерение: 
быт и уязвимость
Монументальный облик М.В. Юдиной смягча-

ется в мемуарах бытовыми, трогательно-челове-
ческими деталями: ее рассеянностью, забыты-
ми в такси вещами, бесконечными чаепитиями 
с сухарями, стремительной походкой [5]. Эти 
штрихи не умаляют ее духовного величия — на-
против, они делают образ живым, теплым и уяз-
вимым. М. В. Юдина предстает не как недости-
жимая икона, а как человек, проходивший путь 
подвижничества в условиях повседневности.

Образ Марии Вениаминовны Юдиной, сло-
жившийся в воспоминаниях современников, 

представляет собой уникальный феномен 
культурной памяти. В нем переплетаются три 
измерения: сакральное — искусство как литур-
гия; этическое — служение как образ жизни; 
экзистенциальное — вера как основа целост-
ности личности в эпоху тотального раскола. 
Ее фигура напоминает о вечности в историче-
ском времени, о том, что подлинное искусство 
всегда есть упреждение преображения мира. 
Как писала сама М. В. Юдина: «для меня слово 
— это абсолютная реальность» [6]. То же можно 
сказать и о ее музыке: она была не иллюзией, 
но реальным присутствием вечности в мире 
временном. Изучение мемуарного наследия 
М. В. Юдиной остается важной задачей культу-
рологии — как для понимания русской интел-
лектуальной традиции, так и для осмысления 
роли личности в сохранении духовных ценнос-
тей в эпоху гонений.
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Фигура Марии Вениаминовны Юдиной [1] 
занимает особое место в истории фортепиан-
ного искусства ХХ века. Ее творческий облик 
отличался исключительной самобытностью, 
выходя за рамки традиционных представле-
ний об исполнительстве. М. В. Юдина была не 
только пианисткой выдающегося дарования, 
но и мыслителем, филологом, богословом — 
личностью, для которой музыка становилась 
способом постижения мира и пути к духовно-
му преображению. Ее репертуарные предпо-
чтения, технические приемы и эстетические 
установки формируют уникальный феномен, 
требующий специального рассмотрения.

Репертуар как универсум
Круг музыкальных интересов М. В. Юдиной 

был поистине необъятен. Ее репертуар охваты-
вал произведения всех эпох и стилей: от ком-
позиторов раннего барокко — Дитриха Буксте-
худе и Франсуа Куперена — до авангардистов 
ХХ века — Альбана Берга, Арнольда Шенберга, 
Антонина Веберна. В ее концертных програм-
мах соседствовали сочинения Иоганна Себа-
стьяна Баха и Вольфганга Амадея Моцарта, Ри-
харда Вагнера и Оливье Мессиана [4].

Особое место занимала музыка романтизма 
— произведения Фредерика Шопена, Франца 
Шуберта, Иоганнеса Брамса, Ференца Листа. 
Не менее значимым было ее служение со-
временной музыке. Благодаря М. В. Юдиной 
советская публика впервые услышала сочи-
нения Сергея Прокофьева, Дмитрия Шостако-
вича, Игоря Стравинского, а также польских 
композиторов Витольда Лютославского и Ка-

роля Шимановского. Многие композиторы по-
свящали ей свои произведения, и она стано-
вилась их первым исполнителем.

Однако сферой высших достижений М. В. 
Юдиной справедливо называют музыку «край-
них эпох» — барокко и ХХ века. Ее записи 
«Хорошо темперированного клавира» Баха, 
концертов Моцарта с одной стороны и «Ми-
крокосмоса» Белы Бартока, Второй сонаты 
Шостаковича — с другой демонстрируют уди-
вительную способность проникать в суть сти-
листически противоположных явлений.

Пианизм 
Исполнительская манера М. В. Юдиной ха-

рактеризовалась тем, что можно назвать «пи-
анизмом крайностей». Она нередко выбирала 
предельные темповые решения: медленные 
разделы исполнялись еще медленнее, бы-
стрые — ускорялись до предела возможного. 
При этом в ее интерпретациях не было места 
неопределенности или колебаниям. Однажды 
избрав определенную трактовку, М.В. Юдина 
шла до конца, доводя замысел до логического 
завершения.

Ее игра отличалась властностью, убежден-
ностью и решительностью. За строгостью му-
зыкальных линий, монументальностью и мас-
штабностью трактовок всегда ощущалась мощь 
мысли и огромное душевное напряжение, при-
дававшие ее искусству духовную силу и значи-
тельность. Этот подход отражал не техническую 
манерность, а глубинную философскую уста-
новку: музыка для М. В. Юдиной была не раз-
влечением, а актом духовного постижения.
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Декламационная природа исполнения
Важнейшей чертой пианизма М. В. Юдиной 

было преобладание речевой стихии. Она тя-
готела не к мягкой пластичности и непрерыв-
ному продлению мелодической линии, а к ее 
членению подобно речи с четкой дикцией и 
выразительными акцентами, подчеркивающи-
ми смысловую структуру фразы. Это речевое, 
а нередко и диалогическое начало базирова-
лось на особой технике фразировки, где каж-
дый звук обретал семантическую нагрузку.

Декламационная природа ее исполнения 
постоянно обращала на себя внимание коллег-
музыкантов. Пианист Лев Борисович Оборин 
отмечал: «Больше всего меня поразило в ее ис-
полнении то, что оно было говорящим. Остро 
ощущалось, что она мыслит музыкой и выска-
зывается посредством музыки. Ее искусство я 
воспринимал как человеческую речь — речь 
величавую, суровую, никогда не сентимен-
тальную» [3].

Ораторство и драматизация были органи-
чески присущи творчеству М. В. Юдиной. Ее 
исполнение становилось проповедью, в кото-
рой музыкальный текст раскрывался как сло-
во, обращенное к слушателю.

Внешний облик как продолжение 
творческого кредо
Внешний облик М. В. Юдиной был столь же 

своеобразен, как и ее подход к исполнению. 
На концертах она появлялась в неизменном 

черном платье, напоминавшем монашескую 
рясу, с крестом на груди и в поношенных ке-
дах. Один из очевидцев ее выступлений вспо-
минал колоритную фигуру пианистки: ее по-
садка за роялем напоминала птицу с хохолком, 
профиль — орлиный, с характерными чертами, 
роднящими его с портретами Вагнера и Листа. 
Ее властные руки мгновенно останавливали 
шум в зале, водворяя и охраняя удивительную 
тишину — необходимое условие для восприя-
тия ее «говорящей» музыки.

Этот внешний аскетизм не был театральным 
приемом. Он выражал внутреннюю установку 
М.В. Юдиной — музыкальное исполнительство 
как подвижничество, как путь к Богу [2]. Об этом 
свидетельствует ее собственное признание, 
ставшее творческим манифестом: «Я знаю 
только один путь к Богу — через искусство».

Творческий облик Марии Вениаминовны 
Юдиной представляет собой уникальный син-
тез технического мастерства, интеллектуаль-
ной глубины и духовной целостности. Ее «пи-
анизм крайностей», декламационная манера 
исполнения, предпочтение музыки барокко и 
авангарда — все это составляло единый худо-
жественный проект, в котором музыка станови-
лась средством преображения личности и мира. 
М.В. Юдина не просто исполняла музыку — она 
через нее свидетельствовала о вечности. Ее на-
следие остается актуальным не только для ис-
полнителей, но и для всех, кто ищет в искусстве 
не развлечения, а пути к высшему смыслу.
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